
 نَظَرَات فِى اَلتَّعْمِيدِ

 الشيخ عبد الواحد يحيى
 

 

 



 2  

يه  تنَوِْ

 
يقة فى ‘ One Traditionتراث واحد ’تعمل ترجمات  على نقل آداب الحضارات العر

محيى  الشرق والغرب إلى اللسان العربى، للذين تسمح ذائقتهم بالاستمتاع بأعمال الشيخ الأكبر
وغيرهما من حكماء العالم العربى والإسلامى، ويجدون  بى وجلال الدين الرومى،الدين بن عر

نا الرسول ال كريم صلى الل  ه عليه وسلم على طلب العلم والحكمة  سعادتهم فى قراءتها، وقد حض َّ
ِ مسُْلمِ  : "فقال يضَةٌ علَىَ كلُ  الكْلَمِةَُ الْحكِْمةَُ ضَال َّةُ : "صلى الل  ه عليه وسلم، وقال أيضًا "طَلبَُ العْلِمِْ فرَِ

َيثُْ وجَدَهَاَ فهَوَُ أَحَق ُّ بهِاَ  ". المْؤُمْنِِ، فحَ
ية والبوذية  وتعتبر هذه الأعمال التى نقدمها مفتاحاً لفهم الحضارات الهندوسية والطاو

 .تعالى عليها جميعاً هالل    واليونانية القديمة، من حيث جوهرها الذى تجلى به
ولعل ما يضُفى هذه الأهمية ال كبيرة على كتب هذه المدرسة أنها تتناول بشكل أساسى 
ُلهمَ، والتصوف المعرفى،  موضوعات خمسة، هى علم الحقيقة أو ما وراء الطبيعة، والعقل الم

 . والأديان منِ حولنا، ومشكلات العالم الحديث
ي تها تستحق أن تخرج إلى اللسان العربى فى ترجمات وهذه الأفكار والموضوعات بمركز

 . شتى، لما قد يحمله ذلك من إيضاح وتفسير لها، وعوناً للقارئ على فهَم ما صَعبَُ منها
ونأمل بترجمتنا تلك أن نكون قد نقلناها إلى مهدها القديم، وحاضنتها الأولى وهى اللغة 

 . فين على مدار قرون عدةالعربية التى ألهمت أجيالاً من الأولياء والعار
أخيراً، ورغم ما بذلناه من جهد وعناية فى مراجعة نصوص هذه ال كتب، إلا أننا 
ا سهواً،  ماً من القارئ ال كريم العذرَ فى النزر منِ الخطإ الذى قد يكون تفل َّت من َّ نلتمس مقد َّ

 . فصادفه هنا أو هناك بين صفحاتها
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 مقدمة

التى تتناول  Etude Traditionellesمجلة  لقد تكرر الطلب على اختيار مقالات لنا من
ًا فى ذلك الحين إرضاء هذا ، مسألة التعميد مباشرة بغرض جمعها فى كتاب واحد ولم يكن ممكن

خاصة وأن هذه المقالات ، فنحن نرى أن الكتاب ليس مجرد جمع مقالات، الطلب على الفور
بة بوحى اللحظة وكان علينا مراجعتها وترتيبها ، ضتوغالباً ما تكون إجابة على أسئلة عر، مكتو

فأمر ، كاملة‘ تعليمية’ل كننا لم نرغب فى جعلها رسالة ، وهو ما طرحناه هنا، على نحو مختلف
وحيث إننا على العكس ، كهذا يكون معقولاً لو كانت تتعلق بدراسة نوع بعينه من التعميد

وطبيعة الموضوع لا ، ة لا تحصىنتناول التعميد عموماً فسوف يكون واجباً مستحيلاً يثير أسئل
يق على ادعاء معالجتها جميعاً، تقبل حدوداً مفروضة على أى نحو كان وفى ، وهكذا نقطع الطر

ها من عدة وجهات نظر لو ، النهاية فكل ما نستطيعه هو طرح جوانب بعينها والنظر إلي وحتى 
مة بارات المه عض الاعت ها تركت ب لا أن ظاهرة إ ها  نت أهميت لذا ، كا قول و نوان  فى الع ضلنا  ف

، التى تشخص محتوى الكتاب الحالى حتى بالنسبة إلى الأسئلة المطروحة" Prespectivesنظرات "
ها‘ اكتمال’فلا شك فى استحالة  نا لا نملك هنا تكرار ما ، الرد على أى  من ومن نافلة القول أن

سابقة ساتنا ال فى درا قارئ، ورد  جع لل هذه المرا بذكر  سنكتفى  نا  لأمر ول كن لزم ا لى ، كلما  وع
 .منوال الأفكار التى وردت فى كل أعمالنا فكل شىء مترابط حتى ليستحيل البدء بدونها

اً يد عموم لق بالتعم تى تتع سئلة ال جة الأ هو معال جوهرى  صدنا ال تواً إن مق نا  قد قل لذا ، و و
ى فنحن نقصد ضرب مثل فحسب حت" بصورة تعميدية مخصوصة"وجب فهم أن ما نشير إليه 

ومن المهم التنبيه ، نفسر على نحو أوضح ما سوف يظل غامضًا بدون ذكر تلك الحالات الخاصة
هم عدم الف موض أو  نب الغ تى نجت ية ح صور الغرب ناول ال فى ت لك  لى ذ هذه ، ع لى  شرنا إ لو أ و

التى توحى بها تبدو أكثر قبولاً عند القارئ العام منها ‘ الصور’الصور مكرراً فذلك راجع إلى أن 
وهذا مستقل عما قد يظُنَ عن الحالة الراهنة للمنظمات ، فهذه الصور مألوفة لل كثير، عند غيره

يسهل فهم أن  الغرب الحديث وعندما ندرك مدى انحطاط، التى تمارس التعميد وتحفظ صوره
اللهم إلا كاهداب أسئ فهمها ، قىكثيراً من الأمور التراثية وخاصة طرق التعميد يندر أن تب
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ِن لظهور كثير من التزييف الذى تناولناه فى ، حتى من الذين يقومون على حفظها وهذا ما يمك 
لأحوال فحسب يجد التزييف من يخدعه، مناسبات أخرى فى هذه ا فإن ، ف لأمر  وأياً كان ا

ونضيف أنه حين نأتى إلى التفكر فى تلك ، العوارضذاتها تبقى مستقلة عن تلك  الصور التراثية
فى الغرب  التعميد الزائف العوارض ولا نتحدث عن صور التعميد بل عن حالات منظمات

فإننا نقرر وقائعاً ليس لها غاية إلا التعبير عن الحق بلا تحيز بقدر الإمكان كما نعالج كل ، اليوم
ولا نأخذ على عاتقنا حض ُّ ، وكلٌ حرٌ فى استنتاج مايراه مناسباً، ء آخر فى سياق دراساتناشى

وقد يندهش ، فليس ذلك مهمتنا، أحد على الالتحاق بمنظمة أياً كانت أو تركها هنا أو هناك
سألة هذه الم لى  صرارنا ع من إ لبعض  هم ، ا عدم ف قع  من وا ضرورى  صرار  هذا الإ فالحق إن 

صرينا منهمك، معا ير  ند كث نة ع عدام الأما سب لان لذين ، ما نتح لأفراد ا عض ا سف أن ب من أ و
جاؤا من الموقف النقيض ليعزوا إلينا كل أنواع النوايا التى لم نعتنقها حتى لزم الحذر فى هذا 

 ورغم أننا لا نعتقد أنها كافية فمنذا الذى يجرؤ على التنبؤ بكل شىء يخترعه الناس؟، الصدد

للدهشة إذن فى أن نسهب عن أخطاء متفشية واضطرابات تتعلق بمسألة  ولا شىء يدعو
وهى ملاحظتهم التى أدت غالباً إلى معالجة  أدق  لمسائل ، التعميد إلى جانب المنفعة من دحضها

بذاتها ضحة  ها وا قد أن نا نعت سيط، ك سير ب لأكثر تف لى ا ها ع هذه ، أو يلزم ظة أن  هم ملاح من الم ف
ل يدين للتعميد الزائف وكذلك بين أعضاء المنظمات التراثيةالأخطاء واردة عند ا يين المر ، دنيو

وربما كان ذلك من أنصع البراهين على ، illuminatiوالذين يعُتبرون فى حلقاتهم من المستنيرين 
ونعتقد أنه ليس هناك مخاطرة شديدة فى تفسيرها على ، الحال الراهن الذى تحدثنا عنه انحطاط

شائهن هذه ، حو  سهم  لذين ست من ا اً  مات قلائل هذه المنظو لى  بين ممث كون  مل أن ي نا نأ فإن
ولم نعد نعتمد على آمال مبالغ فيها بأكثر مما ، الملاحظات فى معرفتهم بكنه التعميد على الحقيقة

ول كن طالما بقى أناس يفتقدون ، نأمل فى استعادة الإمكانات التراثية التى لازالت فى الغرب
يا فحسب فإن ذلك لا يكفىا يطفحون بحسن النوا فالمسألة هى ما إذا كان ، لمعرفة الأصلية و

أفقهم الفكرى قابل للاتساع وما إذا كانت مؤهلاتهم تعينهم على المرور من حال القوة إلى حال 
ى وعلى كل  فلا نملك إلا تقديم المعلومات التى قد يستفيد منها القادرون بمد، الفعل فى التعميد

سألة ، ومثل هؤلاء لن يكونوا كثرة بحال، ما تسمح طبيعتهم وأحوالهم نا سلفاً إن الم نا قل ل كن
عدد طاق وجوده، ليست بال نه أمر مهم فى ن عدد يكفى حتى ، رغم أ من حضور  كن لابد  ل 

وحتى الآن كانت التجارب القليلة التى أعلم عنها محاولات على هذا ، يؤسسوا منظومة تعميدية
ها، المنوال كم على نتائج والتى كان يمكن أن تكون ، ول كنها لعدة أسباب لم تتقدم بما يكفى للح
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 .أفضل لو كانت الأحوال العامة مواتية

والواضح أن المناخ الحديث بطبيعته سيكون أحد العوائق الرئيسية فى نطاق التعميد وأى 
غرب فى ال تراث  خر يحاول استعادة ال طاق آ بدأ ، ن يث الم من ح قع  يدى والوا طاق التعم أن الن

فقد عكفت المنظمات القائمة منذ زمن ، ولابد أن يظل آمناً بعيداً عن النفوذ الخارجى‘ مغلق’
ية حتى تهافتت على نحو يستعصى إصلاحه ية ، على فتح أبوابها للعضو مثل تبنى الصور الإدار

مكن ألا تؤثر وتنتهى وقد فتحت تلك المنظمات أبوابها لأعمال عدائية كان ي، للحكومات العلمانية
شىء لا  لى  قة ، إ فات العلا حد انحرا هو أ لدنيوى  عالم ا فى ال يد  كار التعم ية’فإن ضى ‘ الطبيع للفو

إلا أننا ، ‘العدوى’فلا مناص اليوم من أن يكون المرء أعمى حتى لا يرى نتائج تلك ، الحديثة
ية ضيتها الحقيق لا تعرف ق ية  فى أن الغالب شك  هوس ، لا ن صبح ‘ مجتمعاتال’فقد تجذر  حتى أ

معاصرينا عاطلون عن إدراك الإمكانات البسيطة فى الحياة بدون مظهر خارجى يسبب مقاومة 
نة سس آم لى أ يد ع لى التعم مح إ بارات ، من يط هذه الاعت عد  لك ب من ذ ثر  ستطرد أك لن ن و

ال فى مسائل على هذا المنوال، الأولية الوحيد  فمقصدنا، ولنكرر أننا لا نرغب فى التدخل الفع َّ
يق للذين يرغبون ويستطيعون السلوك فيه يه عن الطر كما أننا نشير إلى أن تطبيقها ليس ، هو التنو

فهى قبل أى شىء آخر تتعلق بالمبادئ الأصولية التى يشارك ، مقصوراً على صورة تعميدية بعينها
ئماً هى ذاتها والحق إن جوهر التعميد وغايته دا، فيها كافة مشارب التعميد فى الشرق والغرب

حين ين  و كل أ مان، فى  كان والز بأحوال الم ها  يع جة تطو لف نتي قد تخت صيغها  كن  تى ، ل  وال
يع والملائمة أمرٌ مشروعٌ فحسب عندما تتخلص من  التى تطرأ ‘ التجديدات’نضيف إليها أن التطو

اً أن يكون صادراً من مصدر ، بوحى نزوة فردية بدونه لن و ، ‘غير الإنسان’فالتعميد لابد دائم
ولا أصل لها ولا تؤدى ، التى تتبختر فى العالم الحديث‘ المسوخ’يكون تراثاً ولا تعميداً بل أحد 

لو جاز القول مالم تكن لاواعية أو ما هو ‘ اللاشيئية’ل كنها لا تربو عن ، إلى شىء ولا تمثل شيئاً
 .أسوأ
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ية. 1  التعميد و الأسرار

انية يوم الجوَ َّ ية غالباً ما تختلط ال أو يختلط منظورهما لو أحببت على ، أو التعميد بالأسرار
وهذا ما يشكل منحى جديداً أو على الأقل اتجاهاً أصبح شائعاً ، نحو لا يخلو تماماً من الغرض

والتى ، ولذا رأينا البدء بتوضيح موقفنا من هذه المسألة، فى السنوات الأخيرة فى بعض الدوائر
ية’ آفاقهم عن استنباط أن كل المذاهب الشرقية بين الذين ضاقت‘ موضة’صارت  بما ‘ أسرار

وعادة ما تكون أصول تفاسيرهم الزائفة راجعة ، فيها التى ليس لمظاهرها ما يبرر هذا الوصف
ية ظاهرة بل من مجرد سو، إلى أعمال المستشرقين لذين لم يستقوها من دوافع غير ء فهمهم وا

بى ومن ثم انكبوا على هذا التمثيل ، وعاداتهم المتحيزة اللاواعية فى تفسير أى أمر بالمنظور الغر
ضهم ستغلاله لأغرا لوط لا عالم ، المغ خارج  كرة  هذه الف عة  ستطاعوا لإذا ما ا كل  لوا  وفع

وقد كان ذلك أشد خطورة لا من حيث الاضطراب الذى تسبب فيه ، المستشرقين المحدود
اء محاولة  فحسب والواقع أن الذين أشرنا ، والتى لابد أن نحذر منها، ‘وصله’بل كذلك من جر َّ

انية‘ أخطر’إليهم هم  ين للجوَ َّ أى المتدينين البرانيين الذين يرفضون كل ما خرج عن نطاق ، المنكر
، فكرة حاذقة أكثر من الرفض الصريح‘ الوصل’ولا بد أنهم رأوا فى هذا التمثيل أو ، مذهبهم

يه على  ية’ول كى نرى كيف كر َّس بعضهم نفسه للتمو ويبدو ، باعتبارها مذهباً تعميدياً‘ الأسرار
ول كن لابد أن هناك أمر حقيقى فى الدين ، 1أن هذا الأمر كان ملُحِاً عندهم على نحو  خاص

ية وهو ما ، أفضل الأحوالوهو أمر يقبل هذه التمثيلات أو ما يشاكلها فى ، تنتمى إليه الأسرار
يقة ، ‘asceticism كالتنس ُّ ’أطلقوا عليه  تتميز بها ‘ سلبية’وليست غيبوبة ‘ فعالة’فهذا على الأقل طر

                                                 

 

1 
، مكى   ىهل ‘كفلسىف ’متبىدو  وقد جرت محاولات أخرى لإضفاء قناع على  لمذىهل ا لمقىرق   

ل مىى  ن ىىرص رذعجىىا أنىىر ملفىىعى علىى  لمذن ىىعى لمفلسىىف ، ل متذث ىىا لمطىىاان كىىاخ أقىىا خغىىر 

ل لاتجاص جهعد م إم  أمىعى لا تىىدى  وعل  كاٍ فإنهم مم ينجحعل ف  جعا تذث لهم ملبعلا  ن ر 

 .إلا إم  لمذلا
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ية سرار اً، الأ سألة لاحق هذه الم لى  عود إ سوف ن ي، 2و شابهات بران لات والت هذه التمثي كن  ة ل 
ية ية فلن يعلم المرء ، محدودة لأغراض التعميد فوائدكما أن التنسك له ، وظاهر أما فى الأسرار

ويبدو أن الذين حاولوا عمداً ، ولابد أن هذا الغموض ذاته كان مصدراً للتخليط، إلى أين يتجه
، يمياًوالذين يفعلون ذلك بلا وعى لا يعلمون شيئاً عن التعميد سواءٌ أكان غامضًا أم حتى سد

كس  لى الع هو ع جابى’ف كن‘ إي ما يم قدر  عال ب مع ، ف قابس  لا يت ته  يد بطبيع تى إن التعم ح
ية  .الأسرار

ية سرار نى الأ صل مع لى أ لك إ قابس ذ عدم الت جع  لا ير صود، و نى مق هذا المع  عن ف
مةا’ تى لن تفُهم من  ،أى أمر ينتمى إلى طرق التعميد، ‘لأسرار القدي لا أنها من الكلمات ال إ

والواقع أنه ، اشتقاقها فحسب بل كذلك بالنظر إلى معانيها التى يفرضها استخدامها عبر القرون
اً ها حالي يرتبط ب لذى  يد ا يد، الوح له بالتعم قة  لا علا نه  قول إ لذى ن جب أن ، وا لا بمو فأو

ية لدين والبران من ا شطرٌ  نى  هذا المع ية ب سرار م، الأ يق ك عن طر لف  سرار يخت يق الأ ا أن طر
ولنوضح أن ذلك واقعى ، وهو ما يؤدى إلى عدم تقابسهما، التعميد كما تختلف طبيعتاهما جوهرياً

ية لها قيمة نسبية مشروعة لموطن صور تراثية ، وليس من حيث المبدأ فنحن لا ننكر أن الأسرار
ها سرارى أن يتع، بعين يدى والأ يقين التعم طر كن لل لذا أم عةو ية متنو صور تراث فى  شا  قد ، اي و

تان  ية الل ية والغا لى النها سبقاً ع كم م اً دون أن نح يقين مع طر باع ال ستحالة ات يان ا سب ب نا فح أرد
 .ورغم الاختلافات العميقة بينهما فإننا نعلم مقدماً استحالة اتفاقهما، تؤديا إليها

شى كل  تزال  لى اخ بالبعض إ حدا  لذى  ضطراب ا نا أن الا قد لاحظ ظور و لى المن ء إ
بى ية بصحيح القول غربيةٌ وكذلك مسيحيةٌ قصراً، الغر وقد لاحظنا أمراً غريباً لفت ، فالأسرار
مقابلة  Henri Burgson حيث يطرح بيرجسون، 3وهو كتاب تحدثنا عنه فى موضع آخر، انتباهنا

يرى أن ، ‘dynamic religionالدين المتحرك ’و‘ static religion الدين الثابت’بين ما سماه  و
ية ل كنه معجب بها لنفس  ،لا يكاد يفهمها واقعياً فى حين أنه الأخير أسمى تعبيرٌ عن الأسرار

                                                 

 

‘ Spiritual exercises لمروح ى  لمذجا ىدلت’فى  ‘ لمتنسى ’ويذكى  أخ نغىرم مىثع  على    2

، ولمىهى كانىع علل تىر لاتنسىك   رحىاك، ومكنهىا كانىع على  لملديس إجناث عس لمل ىعم 

ا م  أصا إسعم ، ومكنر ابَّلها عل  أمر مطتلف تذاما  .للأقا لستلهام 
ترجذىات تىرل  ، ‘ولمىدي  للأخعق ى ’ ع  33راب ‘ مزماخ  ذن  لمكم وععمات ل’ىلجع   3

 .ولحد ق د لمنقر



 11  

ها لغموضها فى بعض المسائل وفى تى ننكرها في يب حقاً أن ، عيوبها باقى الأسباب ال ل كن الغر
اه ، يأتى ذلك من غير مسيحى ية الكاملة’فهل ذلك ما سم َّ ؟ ومهما كان مفهومه ذلك ‘الأسرار

يين المسيحيين لدين الثابت’ونظراً لتقديره المتدنى ، ذاته لا يرُضى إلا أنه مفهوم الأسرار نه ‘ ل فإ
يين يين كانوا مسيحيين قبل أن يكونوا أسرار أو يتهافت حتى إلى ، يميل إلى نسيان أن الأسرار

سيحية صل الم ية عزو أ سيحية واليهود بين الم صل  من التوا اً  سى نوع تى ير ية ح سرار لى الأ ، إ
ياء يل أنب لى تحو سرائيل وينتهى إ نى إ يين كذلك ب لى أسرار اً عن ، إ لم فتيل نه لا يع ولا شك أ

هامهم صدر إل ياء وم سالة الأنب عة ر شائهة وكان ، 4طبي نده  سيحية ع ية الم سرار نت الأ لو كا و
سماها  تى  لأخرى ال يات ا سرار كل الأ فإن  سراً  ها مبت مه عن ستقلة’مفهو من ‘ م ها  تاح إلهام تم

وتفلت هذه ، ار المسيحية فحسب دون أن تعلم بعد أن أفرغتها تماماً من طبيعتها ومحتواهاالأفك
مخططاً "والذى يفعل ما بوسعه لاكتشاف ما سماه ، الواقعة من فيلسوفنا شأنها شأن أمور شتى

ية سرار ستقبل الأ سيحية" لم بل الم خر و، من ق مر آ ناك أ كان ه لو  تى  ثل أنح فى  م طرح  ي
ية اليونانيةفيلسوفنا وعندما يستدير ، تشهد على قلة فهمه لها الهند صفحات كُثر  عن  إلى الأسرار

يعترف ، الذى أشرنا إليه تواً مجرد لعب بالكلام فإن المقارنات التى أقامها على التأصيل اللغوى و
بأن  براً  سون مجُ قةمع"بيرج ية الح سرار ها بالأ شأن ل لا  يات  سرار برى ، "ظم الأ ماذا ان كن ل ول 

ية  يات فيطرحها على منوال بالغ الدنيو للحديث عنها باستعمال هذه الكلمة؟ أما عن هذه الأسرار
فكيف تأتى له فهم أنها هنا وكذلك فى الهند أمر لا علاقة له ، فى جهله بكل ما تعلق بالتعميد

ية’وهو أمر يبعد بما لا يقُاس عن ، بالدين على أى نحو كان ية ‘ الأسرار حتى لو كانت أسرار
 .5الذى له حدوده بالضرورة دت فى النطاق البرانىمن واقع أنها وجُِ أصيلة 

                                                 

 

 .فحسا، أى ف  زم  متأخر لم هعدي  مع لمحسدلن   وقد ردأت للأسرلىي   4
ومناققىتر فى  أخ  نىاص مفىدى  لمرد على  ر رجسىعخ Alfred Loisyوقد أىلد آمفريد معيزى   5

ىىا فىى   ىىا حقىىد ن ريىىات ‘تىىاىيا للأديىىاخ’ولحىىد ملىىدي  وللأخعق ىى  رفىىفتر متطفف  ، ويفض ِّ

ى أخ كىا لمى  رغفرلت فجائ  ، ونر‘ لمتغعى لمذستذر’إضاف  إم  فكرة  و دوىكهايم فريزى

لا ق ذ  مر عل  حدٍ سعلء، مك   ناص على  للأقىا نلغى  ولحىدة لارىد أخ نسىل ِّم رفىعلرها، ومى  

لمعلضح أنها كانع م رلث ا م  تعل ذر لمكهنعت ، وأصبح رفضلها ولع  ا رالأسرلىي  أكثر مى  

أنىر  ، كذا‘élan vitalلمتغعى لمطامق ’ر رجسعخ، ويق ر إم  أنها لا تنغعى عل  ش ء يقبر 

ف  زُمرة للأسرلىي  ، ومنعحظ ف  س اقنا أخ معيزى قد رىدأ  قد لند ش م  وضع جاخ دلىص

،  "كاتىىا  ىىهص لمرسىىام  لملفىى رة لا يىىدىى شىى ق ا عىى  لمنغىىا  لمتىىأمل "كتارىىر رىىالاعترلن رىىأخ 

رأخىهص و هص عل  للأقا صرلح  تستحق لمثناء، وح ث إنر عبىر عنهىا ركلذاتىر فإننىا ىلضىعخ 

 . رها
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ية سرار ظورى الأ بين من صل  تى تف فات ال كل الاختلا طرح  نا  نوى ه لا ن حن   ون
ل كننا ننوى على الإصرار على أن التعميد له خصائص ، مجلد كامل فذلك يحتاج إلى، والتعميد

ها ضة ل كن نقي لم ت ية إن  سرار عن الأ اً  فة تمام لى أن ، مختل هان ع فى للبر ما يك هو  يقتين’و طر ‘ ال
ية ، مختلفتين بل إنهما لا تتقابسا بالمعنى الذى طرحناه عاليه ‘ سلبية’وكثيراً ما نسمع أن الأسرار

ية فإن ، وهذا صحيح شرط تفسير ماذا تعنى هذه المقولة، ‘بىإيجا’وأن التعميد  ففى حالة الأسرار
ولنضف من فورنا أن ذلك ، الفرد يقصر ذاته على ما تكل َّف به من إلهام ولا رأى له فى الأمر

سى طر الرئي من الخ هو ، مك فتح’ف فوذ‘ من نواع الن كل أ لى  شراً ع نت أم  يرا كا نه ، خ اً فإ وعموم
نواع النفوذ هذهيفتقد الاستعداد  بين أ قة  نه من التفر لذى يمك يد ، 6النظرى ا لة التعم وفى حا

على منوال منهجى تحت إشراف صارم عادة ما يصل ‘ التحقق’فإن الفرد هو مصدر السعى إلى 
فمن المعلوم أن ، ولابد لنا من إضافة أن هذا الدافع لا يكفى، إلى ما وراء قدرات الفرد بما هو

ول كن ما نؤكد عليه هنا أن هذا الدافع نقطة انطلاق ، رد لا يملك تجاوز ذاته بجهوده الذاتيةالف
أما الأسرارى فيفتقد هذا الدافع حتى فى الأمور التى لا تتعدى الإمكانات ، لأى تحقق كان

ية والتعميد معاًويبدو هذا التمايز واضحاً حيث إنه يبرهن على استحالة ممارسة الأس، الفردية ، رار
وعلى كل  فإنه بعيد عن أن يكون تفسيراً ، فلازال مرتبطاً بأكثر الأمور برانية، إلا أنه لا يكفى

ول كن لابد من دحض بعض الاضطرابات قبل أن نعكف ، لكافة الشروط اللازمة للتعميد
 . على دراسة هذه الشروط

 

 

 

 

                                                 

 

تفسر للأخغاء لمحديث  ىنم لفتلاد مبرى ا ف  خلى  للأسىرلىي   ‘ لمسلب  ’كذا أخ  هص لمسذ    6

 .‘لمذععق  ’أو ‘ sensitivesب لمحسَّاس   ’
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ية السحر. 2  والأسرار

جرى قد  ية  ل سرار يد بالأ لط التعم يدخ لى  لى  ع له إ يد باختزا قة التعم كرون حقي لذين ين ا
هناك و، تغص ُّ بكافة الادعاءات التعميدية الزائفة occultistsكما أن دوائر الغيبييون ، شىء آخر

سحر ها ال من بين عاليمهم  لى ت بة إ نب غري ضم جوا لى  يل إ ندهما م عة ع نة رفي ظى بمكا ، لذى يح
ماذا يمثل السحر خطراً ماحقاً على الغربيين المحدثين ، وتفسر العوامل من وراء هذه الأخطاء ل

، والتى تشهد عليها علومهم التجريبية، ‘الظواهر’وفى مقدمتها الميل إلى إضفاء أهمية قصوى على 
سحر وا غرائهم بال كان إ لو  بىو لم تجري اً ع نه حق فذلك لأ سهولة  هذه ال بالوهم ب لق  نه ، لتع ول ك

كاديمى عالم الأ عن دراسات ال اً  يد مختلف تمام صطلح بالتأك فه للم ي ولا ينبغى أن نخدع ، وتعر
لو من كل ما تعلق بالتعالى، أنفسنا فى هذه النقطة ولو كان لهذه العلوم صلة ، فهذا المجال يخ

فيمكن أن ش شىء  يه كل  مد عل لذى يعت عام ا ية ال لوم التراث هوم الع لأعلى بمف مات ا رعية بالمقا
ية العرَضَية أنه يعُدَ  أى، وبين التطبيقات الأبعد عن المبدأ، يوضع فى آخر قائمة التطبيقات الثانو

ورغم ، تنظر إلى السحرالتراثية الشرقية  وهكذا كانت كل الحضارات، من أحط المسائل طُراً
 َ لا ينُك سحر  جود ال غربأن و فى ال به  ظى  لذى يح لاحترام ا عن ا يد  نه بع لأنهم ، رَ فإ لك  ذ

كارهم يولهم وأف يرهم بم صف غ لى و بت، يذهبون إ فى الت تى  صين وح فى ال ما  ند و ك يث  اله ح
ا’يعُتبر السحر أمراً  وهذا بالطبع لا يعنى ، للعاجزين عن عمل أى شىء أفضل امتروك ‘مخصوصً

ل كن غاياتهم ووسائلهم ، قريبة من السحر‘ ظواهرا’أن غيرهم فى أحوال استثنائية لا يصنعون 
كما أن اقتصارنا على ما عرُفِ من هذه الأمور فى الغرب بجعلنا لا نحتاج إلا ، تختلف عنه تماماً

يبرهن ذلك على ، وكيف تتشابه وقائع أعمالهم إلى حد   كبير والسحرة التفكر فى سير الأولياء و
فى  قاد  كس الاعت سان’ع لم الإن حديث ع لى  ‘ال برهن ع لا ت كان  نوع  من أى  ظواهر  لى أن ال ع

 . 1شىء

                                                 

 

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، ‘  ذن  لمكم ِّ وععمات لمزماخ’ىلجع   1
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وإشكالية ، ه الأمور وقيمتها تؤكد خطورتهاومن الواضح أن الأوهام التى تتعلق بأهمية هذ
لذين  غربيين ا سحر’ال فى ال ستغرقون  لأحوال ‘ ي فى ا به  كن اجتنا لا يم لذى  تام ا هم ال هى جهل

يفين والمهرجين ، ا تعلق بالسحرم َّ وفى غياب التعاليم التراثية ع، ةالراهن وحتى لو تركنا بعض المز
س لا ا شيئاً إ لون  لا يفع لذين  سطاءا غافلين والب هام ال لون ، تغلال أو لذين يرتج ما’وا من ‘ عل

تراعهم سارهم، اخ ِدَ م تى ترش  يات ال قدون المعط يفت ية و ظواهر بجد سون ال لذين يدر ما ، وا ك
فيخُتزَلون إلى تجريبية غفلة تذكرنا بالأطفال الذين لو ، يفتقدون مؤسسة تتكفل بدعمهم وحمايتهم

ولا حاجة للدهشة لو جرت حوادث مؤسفة ، يعلمون عنها شيئاًترُكِوا وحدهم لعبثوا بقوى لا 
 .نتيجة قلة الحذر

وفى سياق الحديث عن الحوادث نشير إلى مخاطر الخلل العقلى الذى يصيب العاملين فى 
يق ، ‘vital planeالسطح الحيوى ’نتيجة التواصل مع ما يسمونه  مثل خلل الاتزان، هذا الطر

وهو متاح للإنسان ، وليس إلا نطاق التجلى اللطيف من منظور أقرب إلى المستوى الجسدانى
إمكانات فردية بعينها غالباً ما تكون من مرتبة  تحققوتفسيره سهل حيث إنه مسألة ، العادى

ته الأعلى، سفلى له  ،ولو أن ذلك جرى على نحو عشوائى فسوف يعطل إمكانيا ومن الطبيعى ب
اء ، من الحتمى أن يتمخض عنها رد فعل لا يمكن تجاهله لغ حد البؤس من جر َّ اً ما يب وأحيان

ها صل مع تى يتوا قوى ال قول ، ال ضوع ‘ forcesقوى ’ون يث إن المو نى شيئاً محدداً ح لا نع تى  ح
للذين لم يعتادوا على ‘ entitiesكيانات ’ونفضل استخدام كلمة ، ليس فى إطار الدراسة الحالية

خاطر بتخي ها ت غم أن مزى ر ير الر يةيالتعب صات وهم هذا ، ل تشخ ُّ سيط’و عالم الو شد ‘ ال سع وأ أو
سدانى عالم الج من ال يداً  طاق ، تعق فى ن تدخل  ما  سة كليه لا أن درا ية’إ لوم الطبيع بالمعنى ‘ الع

َ ، لمنضبطا يقة غريبة تماماًولو وج فى الأول أمر أكثر من ذلك فقد خدع نفسه بطر ، د أحدٌ 
والحق إننا نجد فيه ، فليس فى العالم الوسيط شىء ينتمى إلى التعميد أكثر مما ينطوى عليه الدين

ما تح أثقلعوائقاً  يةتم لدعامات للوصول إلى معرفة متعال فهى معرفة تختلف تماماً ، أصيلة مله ا
سمى  تى ت َضية ال عارف العرَ لوم’عن الم من ، ‘الع ثر  قل أ لى أ توى ع لا تح تى  ية ’وال الظواهر

phenomenalism‘ ،ية فحسب  .الصرف وهى الروحانية، فلا تعتمد إلا على البصيرة الفكر

سعوا  لذين  عض ا مل ُّ ب لة وي ي ترة طو ها لف فى مزاولت هم  بة أمل عد خي قة ب ظواهر الخار لى ال إ
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ية، تافهةنتائج ب ورغم أنها تثير ، 2ويثير الانتباه إلى المنحى الذى اتخذوه بعد تركه إلى الأسرار
، شبيهة رغم اختلاف الصور وأمنيات   ل كن ذلك ما يرضى احتياجات  ، الدهشة فى أول نظرة

ية بما هى لها شخصية أسمى من السحر ولا ننكر بين تأعمق س ةإلا أن نظر من جانبنا أن الأسرار
صورنا ليس بعيداً كما ت ية ، أن الاختلاف  من رؤ نوعٌ  سألة هنا  اً ‘ ظواهر’فالواقع أن الم أو تجلي
تى فلم يزل هناك شوائب من الوهم وفقدان الاتز 3عاطفياً يتسم به نطاق الفردية فحسب ان ال

سحر سم ال بل ، ت سلبى القا شرب ال عن الم طراً  قل خ لا ت صور  فى  بذاتها  لى  ها تتج غم أن ور
 فى حين أن الساحر، للأسرارى الذى يترك كل الأبواب مفتوحة لكل أنواع المؤثرات الواردة

ك لا يعنى أنه ل كن ذل، فى حماية نسبية نظراً للموقف الإيجابى الذى اتخذه حيال هذه المؤثرات
زد على ذلك أن من الصحيح أن الأسرارى يكاد دائماً أن يقع خديعة لخياله ذاته ، لم يتأثر بها

به ختلط ، دون أن ينت نه ي لك أ ته’ذ صلية‘ بخبرا ية رؤى ، الأ فى أهم غة  نا المبال غى ل لا ينب لذا  و
حيص لا تم ها ب ها على عواهن يين ولا قبول لرؤ، 4الأسرار فى ا ما والنقاط المهمة  ية هى  ى الأسرار

ول كن سيكون من الخطأ أن نبحث فيها ، 5اتفق منها مع التعاليم التراثية التى يجهلها الأسرارى
ية على أى نحو كان، عن برهان على التعاليم التراثية بة من الأسرار فليست ، والتى ليست مطلو

 . رؤاها إلا نتاج خيال فردى

                                                 

 

رعد لمتحاقهم رذن عم  تعذ دي  حل  ومى س  ويحد  أح ان ا أخ يهجر لمبعض اريق للأسرلىي   2

لمهى لكرناص ف  مناسىبات سىارل  فىإخ أسىبارهم عااف ى ، وأي ىا كىاخ للأمىر فىإخ  لمتعذ د لمزلئف

على  للأقىا ف ذىا تعلىق رىامتحلق لمفعلى ، ويذثىا  لم  ناتج ع  ع عب ف  لمذى عت لمتعذ دي 

 . هل لمنذ  تذاما معى دى سانع كلعد
وم س  هل رامغبع ملعك إخ لم عل ر لمذهكعىة تنتذ  إمى  لمنغىا  لمنفسى  فحسىا كذىا يىدَّع   3

 .رعض لمذحدث  
ى لمهى يلزم لمذ ا لم  4 عند للأسرلىى ملإاناب ولمطروج ع  لملفىد  غب ع و هل لمسلعص لمحَهِّ

divagation   ح امها لا يررع عذا ترلع ر لمكاثعم ك. 
 .ويجعز لقتباس ىؤى آخ كاثري  إيذ ريتش  نا عل  سب ا لمذثاك  5
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أخطاء مت نوعة عن التعميد. 3

هد تى نم ته وح يد وغاي عة التعم لق بطبي ها تتع طاء بعين ر أخ تذك ُّ من  بد  لأرض فلا كل ، ا ف
ولا نملك هنا أن ، شىء قرأناه عن هذا الموضوع على مدار السنين يبرهن على شيوع عدم الفهم

وهو واجب ثقيل يحسن بدلاً منه الاقتصار على ، نطرح مسحاً نفحص فيه كل خطأ بالتفصيل
، التى تتميز بالاستغناء عن ذكر المراجع عن كتُ َّاب من مدارس مختلفةو، اعتبارات نمطية بعينها

ِ عن ‘ الشخصيات’فلابد من فهم أن هذه الاعتبارات مستقلة عن   .، جميعا‘ الأفراد’أو بالحرى 

ب قة  لا ليا ضه ب فى فر غب  اً دون أن نر قارئ أول نذكر ال فى او يد  عن التعم سائدة  لفكرة ال
لدوائر  تى أصبحت ، 1خلاقيةالأ’و‘ الاجتماعية’ا نا سلفاً ، محدودة‘ أرضية’وال أن أبشع "وكما قل

 ".الأخطاء ليس دائماً أخطرها

وحتى نفض ُّ الاضطراب نقول فحسب إن الفكرة لا تنطبق على الجانب الأولى للتعميد 
صطلح  قدماء بم سماه ال ما  صغرى’ك سرار ال ما نطرح، ‘الأ لىك ما ي لا ، ها في ها إ قة ل لا علا تى  وال

سانية ية الإن لة، بالفرد صية المتكام مو الشخ لق بن ها تتع صيغ ، ول كن ما وراء ال هى في ثم ف من  و
ناس كل ال مع  لذى يج طاق ا فى الن ها العمل  قق ب تى يتح سدانية ال يراً ، الج نرى قيمة ولا تبر لا  و

ية  يا ، التى فى متناول كل الناسلتعميد مقصور على تكرار أحط ما فى المعرفة الدنيو والتى تتز
ولا ننكر بعد قولنا هذا أن تكون هناك تطبيقات على النظام الاجتماعى ، بصور ملغزة لا تفرغ
فأول الأمر أن التطبيقات العرضية ليست غاية ، ل كن ذلك مسألة مختلفة، فى المعرفة التعميدية

ية ج كما أن لها خاصية كامنة لا علاقة ، وهر التراثالتعميد بأكثر ما تمثل العلوم التراثية الثانو

                                                 

 

ح ىىث يلبىىىع ‘ للاجتذاع ىىى ’ل إمىى  للأى  لمجىىدد وتنتذىىى  قفىىر   و ىى  من ىىعى لمذاسىىىعن عخ  1

مفاىعع م، و ع ما يبر   مرة أخرى عل  أخ لمذىسسات لمتعذ دي  تغىرم للتهىا ملهجىعم 

 .م  لمطاىج رذدى لنحغااها
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وهو اصطلاح عزيز ، ‘lay moralityأخلاق العامة ’لها بالمفاهيم السائدة عن الأخلاق وخاصة 
وعلى كل  فإن التطبيقات التراثية تبدأ باتباع إجراءات لا يمكن ، على قلوب كثير من معاصرينا

يين فهمها  preoccupation withالعمل على الأحياء ’اه أحدهم وهى بالتالى نائية عما سم، للدنيو

the living‘ ، ًومن يقتصر على الوعظ بالأخلاقية أياً كانت نواياه عالية الصوت فلن ينتج عملا
 .ول كننا سوف نتناول هذا الأمر فى سياق تعاليم التعميد على نحو مباشر، عن التعميد أياً كان

م شية  مت الخ موض تفاق ما ازداد الغ خاطروكل اء ، ن الم جر َّ من  اً  جر أحيان تى تتف وال
فهو يتعلق بالأوهام ، ويذُكر فى الحديث عن التعميد‘ للعالم الروحى’بالأحوال الأسمى ‘ الاتصال’

مر  ناك أ بأن ه شية  سام  ’المتف يب ‘ مت نه غر جرد أ عة’لم فوق الطبي سبة ، ‘ي فى منا ناه  ما قل نذكر  و
حى سى والرو بين النف لط  عن الخ خرى  هو ، أ صددو هذا ال فى  شياً  طاء تف ثر الأخ ، 2من أك
وعندما ، 3حيث إنها شطر من الحال الفردى‘ يتعالى’والواقع أن الحالات النفسية ليس فيها ما 

لأحوال  نى ا نا نع سمى فإن لأحوال الأ عن ا حدث  ية’نت سب‘ فوق الفرد يد ، فح لبعض يزُ كن ا ل 
ي، ‘للروحى’مرادفاً ‘ الخفى’الطين بل َّة عندما يجعلون  كل ما لم تدركه  عتبرون من قبيل الروحانيةو

على كل ما ‘ أثيرى’وعلى سبيل المثال صادفنا استخدام مصطلح ، بلا هوادة‘ الطبيعية’الحواس 
تبس ! قل َّت كثافته لو كانت ‘ بالتخر ُّص’وفى مناخ كهذا يل أو غيره من الملكات النفسية حتى 

وفى نهاية المطاف فإن كل توجهات المدارس الغربية ، ث دائماوهذا فى الواقع ما يحد، صحيحة
ية القدرات الكامنة فى الإنسان"للتعميد الزائف التى اتخذ بعضها شعار  لى ، "تنم وسوف نعود إ

، ل كن هناك غير ذلك فى هذه المسألة، لاحقاً والوهم الذى يلحق بها‘ القدرات الكامنة’مسألة 
فذلك لن يكفى ، مع المراتب الأعلى يقوم عند بعض الأفراد فلابد من التسليم بأن التواصل

يد لى التعم سابه إ ية ، لانت ية البران سك الدين عن المنا ا  تنجم أيضً صلات  هذه ال ثل  قع أن م والوا
ا إلى جانب النفوذ النفسى يقوما بدور ملحوظ رغم أن  ولا ننسى أن النفوذ الروحى، خصوصً

جرى لغا لك ي يدذ طاق التعم عن ن لف  لذى ، يات تخت ثى ا ظور الترا من المن صلى  لك أ وكل ذ
ل عناصر  ها بأنها تدخ ُّ اً لنتغاضى ، ‘فوق إنسانية’يعُرَ فِ ل كن حضور هذه السمة ليس سبباً كافي

                                                 

 

 .، ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر35راب ‘   ذن  لمكم وععمات لمزماخ’ىلجع   2
ترجذىات تىرل  ولحىد ق ىد ‘ىمزي  لمفىل ا’لمهندس   ف   وتبع ا مذا فسرناص سلف ا م  لمرمزي   3

فىىإخ تلىى  لمفىى َع لمذتعىىددة محىىاك ولحىىد م سىىع إلا لمتىىدلدلت أفل ىى  علىى  لمذسىىتعى للتىىر .لمنقىىر

 .وم سع ىأس   كذا نتب   م  ترلتا للأعل  وللأسفا ف  حالات لمكائ 
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ية فات الجوهر يد، عن الاختلا طاق التعم ها بن لق من ما تع صة  فات ، وخا نرى أن الاختلا أو ل
لى طب طوى ع قد تن فة  قةالطفي عة عمي يد ، ي سون التعم لذين يدر بين ا طأ  هذا الخ شيع  من ’وي

، ولذا لزم إنكار هذا التخليط رسمياً، كما أن نواياهم قد تختلف ببون شاسع عن غاياته، ‘خارجه
هى  ية  ان ست الجوَ َّ لدين’فلي لب ا اً‘ ق قه جوهري ير نطا طاق غ ها ن كذلك ل بل  سب  لو ، فح تى  وح

وإن ، 4على منوال الإسلام مثلا ما يجرى فى الصور التراثيةافترضنا توفر الأسس والدعامات ك
ية ان نه الجوَ َّ عت م لذى نب لدين ا ير ا ا غ اً مخصوصً ليس دين يد  من ، التعم اً  ليس نوع يد  وأن التعم

ية القديمة باعتبارها  الدين المقصور على صفوة قليلة العدد كما يتوهم الذين يتحدثون عن الأسرار
، ولا نملك الاستطراد هنا عن كل الاختلافات التى تفصل بين نطاقى الدين والتعميد، 5ديناً

ية التى هى شطر من الدين أما لغرضنا الحالى فيكفى توكيد ، والتى ستحملنا بعيداً عن الأسرار
ب لذهاب  له الفردية ولا يتغيا ا لدين يرى الإنسان الفرد قصراً على حا بل ، ه إلى ما ورائهاأن ا

فى حين أن غاية التعميد هى الذهاب إلى ما وراء ، 6ليؤكد له على فضائل حاله الراهن ومزاياها
 . هذا الحال والعبور إلى ما وراء الحال المشروط أياً كان

التعميد فإن مجرد التواصل مع حالات أسمى لا يعُدَ ُّ غاية بذاته بل نقطة انطلاق أما عن 
من مرتبة أعلى فليس ذلك إلا مثلاً حتى يسعى ‘ سالك  ’كان هذا الاتصال بفعلِ ولو ، فحسب

يد فعلياً من السماء لا تصله بأى من هذه الأحوال كما يجرى فى ‘ بركة’وليس فحسب ، إليه المر
وربما كان التعبير عن هذه المسألة بأسلوب سهل أن ، الدين ل كنها لا تسمح له بالدخول إليها

ص قد توا حداً  تهأ ير ذا كون غ كة دون أن ي مع الملائ ية ، ل  حال الفرد لى  اً ع قى مغلق أى أن يب
سانية يدى، الإن ظور التعم من المن قدم  قد ت كون  لن ي مع ، 7و صل  هو التوا نا  لأمر ه ليس ا ف

سانى نات الملائكية بل تحقيق هذه الحال الفائقة بنفسه وليس كفرد إن وهو ما ، أحوال الكائ
ثا على نحو واضح لدخول إلى هذه الحال وغيرها من ، يصير عب لا بمدى ما كان يملك ا اللهم إ

                                                 

 

لمجعلن ىىى  ’أو ‘ م  لمجعلن ىىى  للإسىىىع’ولمىىى  متعك ىىىد  ىىىهل للأمىىىر ولجتنىىىاب لم ذىىىع  رلىىىعك   4

ن ’وم س عل  منعلك ما يلعك لمبعض م  ‘ لمذس ح   ، ومىهل ‘مسى ح   جعلن ى ’و‘ إسىعم جَىعَّ

 .يسها إدىلص أخ  هص لمذسأم  م سع مجرد لختعفات دق ل 
 .‘ياخمىىخعل للأد’لمهى لنكا عل ر " للأدياخ للأسرلىي "ونح  عل  علم رتعب ر  5
ركذامىىر رذىىا ف ىىر للامتىىدلدلت لمتىى  لا تحُفىى  إمىى  ‘ لمحىىاك للإنسىىان ’و نىىا رىىامغبع نن ىىر إمىى    6

 .لستغالات فع  جسدلن  
ومىى  لمىى  نىىرى ك ىىف كىىاخ لمىىهي  يرنبىىعخ فىى  إسىىناد ق ذىى  تعذ ديىى  لأدر ىىات سىىعيدر رج   7

Swedenberg   مطدوع. 
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لأحوال قق، ا نواع التح كل أ كس  ف لى ع ية ع ان ضرورة جَو َّ يقى بال تافيز خروج’المي لذات ‘ ال من ا
وليس هذا بالطبع هو الاختلاف الوحيد ، 8عظيمة بمعنى الكلمة التعميدى‘ نشوة’الذى يسبب 

بين بل هو على الأقل أ حد الاختلافات ال كبرى بين الحالات التى تنتمى إلى النطاق الدينى و
ية لأحوال التعميد اً، ا طة قطع هذه النق سنعود  ليط ، و فى تخ شا  قد ف ضطراب  يث إن الا ح

سرارى بالمنظور الأ يدى  ظور التعم ستطيع ، المن ية ت من البدا ها  كدنا علي تى أ ئون ال عة الخ فالطبي
ذلك إن استطاعوا الفكاك من تلك ، ة الحداثة والتعميد الزائفخداع العقول التى علقت بشبك

ا لم يصادفوا أخطاء أخرى أشد غموضً يقهم خصيصًا ل كى ، الأخطاء وإن  تى توضع فى طر وال
 .ينحرفوا عن الفهم

                                                 

 

لمىىرحعت لمنجذ ىى  ’قىى  مىر رذىىا يسىىذ  لا عع" خىىروج لمذىرء مىى  للتىىر"ومى  نافلىى  لملىىعك إخ   8

astral gourneys‘   ولمت  قامع ردوى را ر ف  تع ذات لم  ب ،. 
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 شروط التعميد . 4

يد من وجودها تى لابد للتعم لى الشروط ال اً على ، ونلتفت الآن إ ورغم أنها تبدو برهان
ها  عىذات يل الطبي هو الم لأول  شرط ا قول إن ال بدأ ب سوف ن ً  ف باء نه ه هد بدو صبح الج لذى ي ، ا

يل  لبعض هذا الم ية للتعميد’ويسمى ا شكل أول ، ‘القابل تى ت بة المؤهلات’وال تراث ‘ المطلو فى ال
ية، 1التعميدى فمن الواضح أن الأسرارى له ميول ، وهذا الشرط مشترك بين التعميد والأسرار

وهذا الحال ضرورى للأسرارى ، للتعميد‘ القابلية’إلا أنها تختلف تماماً عن ، طبيعية مخصوصة
ته يره، وكاف  بذا له بغ جة  لا حا مرور ، و سهيل  باقى وت مام ال ها لإت لأحوال فعل عل ا سوف تف ف

وفى حالة ، وهو ناتج عن السلبية التى تحدثنا عنها سلفاً، ‘الفعل’إلى ‘ القوة’لكامنة من إمكاناته ا
والحق إنه لابد أن ، فالأسرارى ليس وراءه واجبات تنُجزَ، كهذه ليس هناك أى جهد إيجابى

يقه ية طر ما قد يعوق غا طر م لة، 2يحمى نفسه من هذا الخ ما فى حا التعميد فهى ذات طبيعة  أ
ية عن أولها، فاعلة بدونها لن يمكن ، ويستدعى هذا الفاصل أحوالاً أخرى ليست أقل جوهر و

 .3‘التحقق’ولا إلى ‘ الفعل’إلى ‘ القوة’العبور من 

ية‘ السلبية’التعميدية و‘ الفاعلية’فقد تناولنا التمايز بين ، ولازال هناك ما يقال أول  الأسرار
يقع بين الشروط المذكورة ، الأمر حتى نبين أن التعميد يتطلب شرطًا جوهرياً لم نذكره بعد و

                                                 

 

وسنتحد  ف ذىا رعىد عى  لمجعلنىا للأخىرى مذىى عت لمتعذ ىد، وسىعن يتبى   مىدى تعل ىد ا   1

 .عذا تبدو م  أوك و ل  م  لمفكرة لمعام  لمت  ارحنا ا  نا
مكىا مى  سىع  إمى  لسىتلهام لمحىالات لمفائلى  ‘ أسىرلىي  زلئفى ’و كهل ىأى لمع عت عخ ف هىا   2

 .حت  مع كاخ محدود ل رامرنب  فحسا
وقد كانع نت ج  لم  ر   نتائج أخىرى أخ لمذعرفى  لمذه ب ى  لا ننى  عنهىا ملذريىد، ح ىث إخ   3

ىا عى  للأسىرلىى  لمفهم لمن ىرى مهىا شىرا مى  لمذبىادت للارتدلئ ى  ملتحلىق، و ى  نائبى  تذام 

نر يعجز ع  لمتعب ر ع  نفسر رففىاح ، نا  ى  عى  لحتذىالات لمطغىأ وللاضىغرلب، حت  إ

ولمذعرف  لمذلفعدة لا شأخ مها رامتعىام م لمبرلن ى  ولا لمذعىاىن لمدن عيى ، ولمتى  لا ق ذى  مهىا 

كذا س رد لاحلا، وحت  ف  سى ا  لمتعلى م لمحىديث فإنهىا مى  لمذععقىات أكثىر منهىا ععن ىا فى  

يعرن لملارا ملتعذ د لملرلءة ولا لمكتار ، و ع نذ  سائد ف  لمقر ، ف   حالات شت ، فلد لا

 .ملتعذ د رأي  دىج  كانع‘ قارل  ’ن ر ‘ عباقرة’وحت  ‘ تعم ه’ح   أخ  نا 
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يه ُ ، عال بر ما ي هو  قع  فى الوا شرط  هذا ال شروط زُ و فة ال لى كا يف ، ع نا تعر تيح ل ما ي نه  أى إ
يقة لا تسمح بسوء الفهم ، من شأنه الحط ُّ ه أو حيث إن الغربيين يميلون إلى تجاهل، التعميد بطر

ية التى لا تنطوى على هذا الشرط والواقع ، ونتج عن ذلك أن التعميد أصبح أوضح من الأسرار
فة قة والزائ ية الح سرار بين الأ ستحال  ما ا لذى رب يز ا صعب التمي من ال ته ، أن  سرارى بطبيع فالأ

لة قد يحتكم عليها ليست فالواقع أن أية معرفة أصي، وأحياناً لا يدرى ما هو‘ غير منتظم’معتزل و
ونعبر عنه ، وهو ما يعقد الأمر تماماً ولا يمكن التحكم فيه، نقية لاختلاطها بالعواطف والخيال
 تعميدى نسب’كما يجوز قول إنه ليس له ، 4‘وسائل للمعرفة’بقول إن الأسرارى لا يحتكم على 

geneaulogy‘ ، نه نوع من يد التلقائيةال’أى إ تاج إلى تفسير، ‘موال فكيف ، وهو تعبير سهل لايح
كم ما إذا كان الأسرارى أصيلاً أم لم يكن فى حين كانت المظاهر واحدة  يتأتى لامرء  أن يح

والذى ليس ، عنهفسهل ال كشف بغياب الشرط الذى نوهنا  فى الحالين؟ أما التعميد الزائف
 . إلا الانتماء إلى منظومة تراثية

 َ دوا أنفسهموهناك بعض الجهلاء الذين يصدقون أنهم قد ع ، وهو تناقض اصطلاحى، م َّ
بين المجاهدات، ‘البدء’أو ‘ الدخول’يعنى  initiumوينسون أن التعميد   ويخلطون بين التعميد و

ققاللا طاق التح لى ن لافتراض إ طاق ا من ن يد  قل المر يث ينت ُمارسَ بح بد أن ت تى لا مة ال  ز
مل يون ، الكا سميه التراث ما ي صبح  نوال لأ هذا الم لى  يد ع هُمَ التعم لو ف يداً’و لاداً جد هل ، ‘مي ف

لد بل أن يو سه ق شيئاً بنف مل  لود أن يع كن للمو قد تع 5؟يم لردو لى ا فى ع ما يك نا ب كان ، ود لو  ف
ولو كان الأمر هكذا فما الذى ، الإنسان مؤهلاً حقاً فإنه يحمل فى ذاته بذرة الإمكانات التى تنمو

يمنع من أن يحققها بنفسه بدون تدخل من خارجه؟ ويجوز أن يتحقق أمر كهذا نظرياً باعتبار 
وإن لم يكن ذلك مستحيلاً من حيث المبدأ ، ذ أن ولُدِ فى الوجودمن‘ المولود مرتين’مفهوم أن 

اً ستحيل عملي نه ي لا أ لى ، إ لراهن ع لزمن ا حوال ا فى أ عالم  ستقر لل ظام الم قيض للن نه ن نى أ بمع
قل لانى، الأ لزمن الأو فى ا سنا  ل فل من أع اً  بر حالي حال يعُت اً ب سان تلقائي يه الإن تع ف لذى تم ى ا

ل كننا نعيش ، أى معنى كانب‘ التعميد’لكلمة  وجود ولم يكن فى ذلك الزمن، 6طبقات التعميد

                                                 

 

 .ولا نعن  رهم  لمكلذات ولمععمات لم ا رة لمذعتادة را تل  لمت  مها تذث ا ىمزى  4
 ".مك  نعذا لارد أخ نعجَد أولا"ك ومنتهكر  نا لمذثا لمذدىس  لمهى يلع  5
ىفِّ  على  لمغبلى  ‘ امسىا’ركلذى   و هل ما أشاى إم ر لمترل  لمهندوس   6 ، و ىع للاسىم لمىهى أضُى

 .، أى ما فع  لمتذايز لمغبل  ف  زمنناأت فاىنالمعح دة 
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وقليل من استطاع ، أى فى زمن خفاء المعرفة الروحية، ‘كالى يووجا’المظلم  فى العصر الأسود
، وأحد هذه الشروط هو ما نطرحه الآن، ال التى تعُيِنُ على دعمهاتحقيقها شرط تحقق الأحو

لأول صر ا سان الع يه إن حتج إل لم ي ما  هو  فيهم ، و سة  ية مغرو فة الروح نت المعر حين كا
 .كأجسادهم ذاتها

لراهن نا ا كم عالم تى تح ما ، وما نحن بصدده إذن شرط جوهرى يتسق مع القوانين ال ورب
بان دورة كونية "مكن فهمه على نحو أفضل بالتشاكل الرمزى أ إن كل الكائنات التى ظهرت إ

ةً لطيفة فى  ماذا لم يولدوا بأنفسهم ، "‘بيضة العالم’كانت أجن َّ وحيث إن الأمر كذلك فلنسأل ل
َ وقد يمكن ، فى الحال الجسدانى وليس عبر أبوين؟ فليست هذه استحالة مطلقة دُ تصور عالم تول

ها قاء ذات من تل نات  يه الكائ نا ف ليس عالم نه  لا أ ها ، إ سن اعتبار شاذة فيح لات ال عن الحا ما  أ
وقد طبقنا هذا القياس تواً فى الحديث ، فى النطاق الروحى‘ الميلاد التلقائى’استثاءً من حالات 

ضفنا أن الأسرارى ، عن الأسرارى نا أ نتظمغ’ل كن يد ‘ ير م يد للتعم حين أن المر نتظم’فى  ، ‘م
كما أننا نود أن نفهم الآن إلى أى مدى يمكن تمديد هذه ، ولا شأن له بالغرائب والاستثناءات

فلا وجود لشىئ إلا كعنصر فى مجمل ، فلا مناص من أن تكون خاضعة لقانون  ما، الحالات
لى كون الك سب يكفي، ال  هذا فح ققو لات التح فى أن حا كر  كى نتف لا  نا ل  سرارى  ند الأ ع

د ول كن حيث ، ذلك أن بينهما أمر مختلف، فليست خاضعة للقانون ذاته، تضاهى تحقق المعُمَ َّ
ية سرار حال الأ ترك  فيمكن أن ن حالى  ضنا ال فى غر ما يك نا  نا طرح يد  إن هتم بالتعم ها لن بكامل

 .فحسب

باط بمنظومة تراثيةويب باطنى ، قى الآن توضيح دور الارت نا ذلك من العمل ال ولن يعفي
سه مرء بنف به ال قوم  لذى ي لازم للعمل ا ماره، ال هو شرط أولىٌ سيحمل ث هم أن ، ف من ف بد  ولا

دين فى شكل كتاب عليهم  الذين يتولون الحفاظ على المعرفة التعميدية لا يمل كون نقلها إلى المعمَ َّ
حيث إنه يخص ُّ حالات ‘ توصيله’فما نتناوله هنا أمر جوهرى لا يمكن ، ظهر قلب حفظه عن

انية التحقق كما أن ما ، وما يمكن تعليمه ليس إلا الوسائل التمهيدية للوصول إلى التحقق، الجوَ َّ
سب عون فح لا ال ليس إ خارج  من ال مه  شجيعاًو، يمكن تقدي لى  ت عين ع مل’ي جاز الع ذلك وك، ‘إن
ومن حرُمِ ، ار لا يسُتهان بهووكل ذلك أم، للضبط ومعالجة العوائق ودرء المخاطر التى قد تطرأ

شل خاطر بالف نه ي جوهرى، م شرط ال عن ال يل  ما ق برر  لا ي نه  لدنا ، ل ك ما دار بخ لك  ليس ذ ف
التى  ويتعلق بالافتراضية، وهو اعتبار ثانوى بعد التعميد الحقيقى بالمعنى الذى أوجزناه، لحظتها

ها التعميد يصبح علينا فهم التداول التعميدى، إلا أنها لابد أن توجد سلفاً، أقر َّ الصحيح من  و
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وسوف نعود إلى هذه النقطة لمعالجتها على ، وهو أفضل من عزَْوهِِ إلى نفوذ روحى، منظور آخر
مل حو أك لدور ، ن لى ا لآن ع صر ا عىونقت يل الطبي بين الم سط  فى التو فوذ  هذا الن به  قوم  لذى ي  ا

 .اللازمة للتحقق للفرد من بداية التحاقه وبين المجاهدات

وهو  ،الهرمسية" العمل الأعظم "وقد فسرنا فى موضع آخر مراحل التعميد وكذلك فكرة 
وهذا التشاكل يقوم مباشرة على التناظر ، 7الذى يشاكل العملية ال كونية أحد تعبيراتها الرمزية

صغر’بين  كون الأ لأكبر’و‘ ال  كون ا خر‘ ال  بار آ من أى اعت ثر  نا ، أك سمح ل سوف ي ما  هو  و
ها هنابإج تى نتناول بة التساؤلات ال هو ، ا نات للفرد  ويجوز القول إن الاستعداد الطبيعى لإمكا

وهى ، 8وهى احتمالات صرف لم يقم فيها بعد أى تفاضل، ‘materia primaالأولى  المادة’
لدن عالم ا يد بال ضاهيه التعم ضوى ي لم فو لغ حال مظ لم يب من  ته  يه ذا جد ف لذى ي لاد ’يوى ا المي

ثانى حى، ‘ال فوذ الرو من الن صادرة  بة  تردد ذبذ عد  ها ب ظبم ذات شكلا بتن خذ  ضى تت هذه الفو ، ف
الذى  Fiat Luxه الذبذبة هى النور الأول وهذ، ‘إلوهيم’ والذى يسميه سفر التكوين العبرى

من تطورات، يضئ الفوضى عه  كل ما تب هو المنطلق الأول ل ظور التعميدى هذا ، و يرى المن و
يه ها عال تى ذكرنا ية ال سالة الروح بة الر نور بمثا ضية ، ال ية الافترا نات الروح صير الإمكا ثم ت من  و

بية الروحية استعداداً فعلياً مع  . وتحققها مراحل التر

هى  صطلحات  ثة م فى ثلا لأخيرة  ظة ا خيص الملحو كن تل قدرة ’ويم ‘ potentialityال
ضية ’و ية ’و‘ vrtualityالافترا لى‘ actualityالفعل ما ي اً، ك لات’، أول لى ‘ المؤه شتمل ع تى ت ال

مادة’وهى ، إمكانيات كامنة فى طبيعة الفرد اً، التى يعمل عليها التعميد‘ الأولى ال تداول ، وثاني
نة ته الكام فى إمكانا لتحكم  له ا تيح  ية ت مة تراث لى منظو ماء إ سالة بالانت اً، الر با، وثالث مل ال طنى الع

يد فى المراحل التعميدية، خارجى‘ دعم’أو ‘ مرشد’بمعونة  ، وسوف تتحقق تدريجياً مع تقدم المر
ية الأسمى’أو ‘ الخلاص’ومن ثم يصل إلى   .‘الهو

                                                 

 

 .8، لمباب The Esoterism of Danteىلجع   7
تلُىاك رذعنى  نسىب  مى س مغلل ىا، مكى   ىهل لمتذىايز مى س ‘ للأومى  لمذىادة’وم  نافل  لملعك إخ   8

نىا، ولمىهى تحىدد سىلف ا  ا ف  لمذن عى لمحام ،  كذا أنر للتر لمذىادة للأومى  معىاممَ مثىا عامَذِّ مهذ 

ينضىب  لمتقىاكا فى  تغىعى لمعىامم ، وحتى  material secondaرامجع ر لملارا كذىادة ثانعيى  

 .م  لمفعض  للأولان  
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 الانضباط التعميدى. 5

لقد ذكرنا أن الانضمام إلى منظومة تراثية منضبطة ليس إجراءاً جوهرياً للتعميد فحسب 
شُك لِ التع نه ي مةبل إ شتقاقى للكل بالمعنى الا ته  يد ذا ها ، م تى يمثل ثانى’وال لاد ال جدد ’أو ‘ المي الت

ذلك أنه يفتح المرء على عالم غير الذى ، فى كل الحضارات‘ spiritual regenerationالروحى 
ص يه ب مل ف سدانيةيع سمى، يغته الج ته الأ ماء إمكانا هو أرض لن هو ، و جدد’و شاء ‘ م يد إن نه يع لأ

قبل أن يسقط من روحانيته الأولى فى العصور المتأخرة  الملكات التى عاش بها الإنسان القديم
يد مدى بع لى  ية إ فى الماد ها  غرق في تى  سترجاعاً ، ال لأولى ا ته ا كون خطوا سوف ت حال ’و لل

بالمركز الذى لا يحول الذى هو كمال الإنسان‘ الأولانى يه ، اللصيق  والذى يستطيع الصعود عل
 .إلى الأحوال الأعلى

المنظومة فى ‘ بالمثالية’فالالتحاق الذى يوصف ، ولابد من العودة إلى تأكيد نقطة رئيسية
وهذا أمر سهل الفهم ، 1إلا صار بلا جدوى ولا أثرو، التراثية لابد أن يكون حقيقياً وفعالاً

حى فوذ الرو تداول الن لق ب نه يتع يث إ حددة ح قوانين م قه ب جب تطبي لذى ي هذه ، ا ضح أن  والوا
، ول كنها ليست أقل صرامة منها، القوانين تختلف عن التى تتحكم فى القوى الجسدانية فى العالم

يقة فهناك تشاكل بينهما من حيث الثباث والتناظر بين أحوال الوجود ورغم الاختلافات العم
الذى ‘ النور الأول’التى تصدر عن ‘ الترددات’ويسمح لنا هذا التشاكل بالحديث عن ، الكلى

‘ النور’ورغم أن الترددات المذكورة ليست من ، يضئ على فوضى الإمكانات الروحية فتنتظم
سوس ا يوىالمح كائن الح فى ال صر  ية ، 2لذى يدركه الب حديث رمز فى ال قة  ي هذه الطر كن  ل 

                                                 

 

 ع ما ل ا إم ر كث ر م  لمناس رادعاء لستعادة صىعى ترلث ى  ‘ لمذثام ’وما يسذ  للامتحا    1

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقىر، 36راب ‘   ذن  لمكم وععمات لمزماخ’ىلجع . قد لختفع تذاما

 .وسعن نععد إم   هص لمنلغ  لاحل ا
 أو مىا يسىاويها مأمعفى  فى  كىا لمذىهل ا لمترلث ى ‘ نعى لمىروم’ولمتعب رلت لمت  عل  شاكل    2

‘ ملىروم’شرق   كانع أم نرر  ، ومكننا سنلتفر  نا عل  معن  رع نر ف  لمترل  للإسعم  

 .‘لمنعى’لمت  جع ر ا 
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ناظر شاكل والت مل بالت ضرورة وتع شاكل ، بال من الت كل   فى  ها  ير جب تبر شروعة بمو ها م لا أن إ
ناظر ووج تد بمعنى ما عما يمكن افتراضه، فى طبيعة الأشياء هادووالت نا ، 3حتى إنها تم ولابد ل

أما الآن ، اعتبارات بالتفصيل عندما نتناول الشعائر التعميدية وكفاءتهامن العودة إلى هذه ال
ها من مراعات بد  مذكورة لا قوانين ال تذكر أن ال فى  صودة ، فيك ية المق لى الغا صل إ لن ن بدونها  ف

يائى فى نطاق خارج النطاق الذى تجرى فيه والشروط التى تلزم  بأكثر مما يمكن إنتاج مؤثر فيز
ال يلزمه حيث إنها تداول فع َّ ، حفزهالتواصل مع القوانين التى تعمل على وضرورة ا، لإنتاجه

قى صال حقي قوانين الحركة ، ات مة ب ها محكو صل فإن هذا التوا ها  جرى ب تى ي صيغ ال نت ال اً كا وأي
 .للنفوذ الروحى المقصود

جل   من أ يد  لى التعم مح إ لذى يط فردى ا ستوى ال لى الم مة ع تائج مه بت ن قد ترت و
وسوف نتناول هذه النتائج فى ، إلى انتساب فعال النفسية تعميدية ذاتها والحاجةالمؤسسات ال

ة، سياق دراستنا وسواءٌ ، ونعلم أن هذه الاعتبارات عند البعض بله عند ال كثرة لن تكون سار َّ
أم لأنها سوف  ،المريحة التى اتخذوها عن التعميد أكان ذلك لأنها تصيب الأفكار التبسيطية

ل كنها أمور لا نستحى من ذكرها هنا ، تدمر ادعاءات شخصية لا مبرر لها وتفتقد السلطة لنشرها
 .فالأمر الوحيد الذى يهمنا هو الحق فحسب، أو فى أية دراسة أخرى

وأول أمر يخص الفرد هو أن نواياه حقٌ فى الالتحاق بالتراث الذى ربما كان ما يعرف 
مراً  نه أ ً ’ع قى‘ ابراني يد حقي ته لتعم حد ذا فى ب لا يك يد  لى التعم له ع يد ، 4فإن إقبا ليس للتعم ف

ية ولا قيمة له هنا‘ eruditionالتعليم  ب’علاقة  كما ، شأنه شأن أى شىء آخر فى المعرفة الدنيو
والحق إن المسألة ، من أى نوع كان لا علاقة له بالأحلام ولا التوهمات ولا الميول العاطفية

مع  شيد  لدين ر ا  اً مقدسً كان متن لو  تى  تاب ح قراءة ك ند  يد ع قف التعم لو تو سهلة  كون  قد ت
                                                 

 

عل  سىب ا لمطغىأ، وكىهم  معح ى  لمتقىارر ‘ تذا  ا’عع م  لمتقاكا وعادة ما يعُتبََر  هل لمن  3

 ، ف  ص ع لمحرك  ولمذىثرلت لمطاىج   لمت  حدت رامبعض إم  لمطغأ على  نحىع مىادىج فىج 

فى  أضى ق حىدود ‘ اب ع ى ’وم س ملنفس رذا    أو لمذىثرلت لملغ ف  لمت  يفسىرونها رلىعى 

  ، وكىىهم  جىىاء منهىىا لمطغىىأ لمىىهى تفقىى  فىى  لمذعنىى ، مثىىا ةىىا رة لمكهررىىاء أو لمذ نغ سىى

محىىاولات إيجىىاد صىىل  رىى   لمذعرفىى  لمترلث ىى  ووجهىىات ن ىىر لمذحىىدث   ولمعلذىىاء لمىىدن عي  ، 

و   فكرة و ذ   لا جدوى منهىا ح ىث إخ  ىهص للأمىعى لا تنتذى  إمى  لمنغىا  للتىر، كذىا أخ 

ترجذىات ، 18رىاب ‘   ذنى  لمكىم وععمىات لمزمىاخ’لمذن عى لمىدن عى ن ىر مقىروع، ىلجىع 

 .ترل  ولحد ق د لمنقر
ولا نعن  رهنا لمتعذ د لمفعاك را للافترلض  رذعجا لمتذايزلت لمذغلعر ، وسىعن نعىعد إمى    4

 .ارحها عل  نحع أكثر تدق ل ا
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انى عميق قد وردت فى مذهب قديم أو حديث من نوع أو ‘ مثالياته’أو التوهم بأن ، تفسير جَو َّ
والتى لا تعنى فى الواقع ، تطلق على أى شىىء وكل شىء‘ مثاليات’بعد أن أصبحت كلمة ، آخر

كان شىء  كل ، أى  يذهب ب لك أن  شأن ذ من  لات’و يد‘ المؤه مة للتعم ية اللاز كل ، الأول ف
يلعب دور القاضى والمحل َّف فى قضيته، ‘مؤهلا’شخص يميل إلى اعتبار ذاته  ولا شك أنه قد ، و

بار نفسه  تازة لاعت دا’وجد أسباباً مم سبباً يجعله يتوقف  ولا نرى، دون إجراءات أخرى‘ معُمَ َّ
دوا أنفسهم’ألم يتفكر الذين يعتقدون أنهم قد ، بينما تسير أموره على ما يرام فى نتائج الموقف ‘ عم َّ

الغريب الذى وضعوا فيه أنفسهم؟ ففى هذه الأحوال لن يكون هناك لا تراتب ولا اختيار ولا 
بال، بالمعنى الذى ذكرناه آنفاً‘ وسائل للتعر ُّف’انضباط ولا  ، طبع لا تداول لشىء على الإطلاقو

إلا أن ذلك ما اختاره ، أى لا أثر لما يتصف به التعميد على الإطلاق وما يجعل منه تعميداً
اً  باره مفهوم جب باعت ير الع لة تث لق بجها عض الخ يد‘ حديثا’ب قد ، للتعم هم  صورا أن ودون أن يت

 .اختزلوا التعميد إلى أمر دنيوى

لذ ستطراد ا هذا الا ترك  لى ذكره ولن ضطرون إ كن م لم ن لو  شأن  يل ال بدو قل قد ي ى 
سهولة  شيها ب سمح بتف لذى ي نا ا سم زمان تى ت كر ال ضى الف هم وفو عدم الف شيوع  ظراً ل صار ن باخت

توبيخ ستحق ال قائق ، ت جادة والح لأمور ال صراً با لق ق يد يتع هو أن التعم مه  جب فه ما ي لا أن  إ
فليس هناك ، ء كما هى أم ترك الحديث عن التعميدوسواءٌ أكان المرء قد قبل الأشيا، الإيجابية

حالين بين ال يق وسط  تى ، طر فة ال ظاهره الزائ يه م ما ف ية ب يد بالكل جر التعم ضل أن يه من الأف و
 .يحاول الحفاظ عليها

ية  يه ن كون لد فرد أن ي فى ال لا يك نه  قول إ ستطراد فن هذا الا بل  ضوعنا ق لى مو عد إ ولن
 أى تداول النفوذ الروحى، 5من مؤسسة تراثية مؤهلة للتعميد‘ قبولا’للتعميد بل يجب أن يلقى 

ية فلن يلقى قبولاً مهما ، الذى لا يستطيع بدونه مهما بلغت جهوده أن يتحرر من عوائق الدنيو
ياه ناط بل القواعد ‘ الأخلاقية’فليست ، كان إخلاصه ونوا ية’هى الم تى ‘ الفن بالقوانين ال تتعلق 

على منوال الشروط الجسدية والعقلية المفروضة على من يعمل فى ، الوضعية التى تفرض ذاتها
ها ته ، مهن بعين بار ذا حد اعت ليس من حق أ ية‘ متعمداً’و فة النظر ويمكن أن ، أياً كانت معار

                                                 

 

ولا نعنىى  رىىهم  أنهىىا لارىىد أخ تكىىعخ مىسسىى  تعذ ديىى  صىىرف ا رذىىا يسىىتبعد أى صىىعىة ترلث ىى    5

ترل  آخىر نريىا عى  لمفىرد لمذلفىعد، فهنىاص حىالات يجىعز  أخرى، را أنها لا تنتذ  إم 

 .مثا اعلئف لمحرن‘ تعذ دي  محدودة’تسذ تها 
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فة النظر  ها من المعر جة بعين حال لن يذهب بعيداً عن در نه حتى فى هذا ال تى ، يةنفترض أ وال
الة بالتحقق الباطنى‘ المؤهلات’تفترض ضرورة  ية إلى معرفة فع َّ ولا ، للتعميد حتى تتحول النظر

اً سه فعل فى نف ها  كان يحتكم علي لو  ته  ية قدرا من تنم حد  نع أ خدعوا ، يمكن م لذين  لا ا ليس إ و
 .رديةأنفسهم عن مدى قدراتهم يعتقدون أنهم يستقبلون أمراً لا يتقابس مع طبيعتهم الف

ونقول ، ولننتقل الآن إلى الجانب الآخر من السؤال الذى يتعلق بالطرق التعميدية ذاتها
مرء لا يستطيع أن يعطى ما لا يملك يقة وارثة، إن من الواضح أن ال لزم إذن لو كانت الطر ي  و

 ،ومن شأن ذلك استبعاد الجماعات الزائفة على الفور، لنفوذ روحى أن تنقله إلى أتباعها حقاً
نا الذى يفتقد أية أصالة تراثية وهذا الشرط ضمان لألا ، والتى تشكل التوجه السارى فى زمان

يقة التعميدية إلى أوهام ذاتية ية التى تقوم على اتفاق ، تتحول الطر فليست مثل الجماعات الدنيو
ياء مناسبة، بعض الناس ياء وحتى لو لم تكن تلك ا، والذين اتفقوا على اللقاء بعد ارتداء أز لأز

ي يقة حقة يستحيل عليهممن اختراعهم فهى مستعارة من شعائر تراث ها ة حقيقية لطر ، اختراع
الذى لا وجود  فبدون انتماء حقيقى يستحيل تداول النفوذ الروحى، ولن يجعلها ذلك مشروعة

القديمة على منوال فاستعادة الصور ، وخاصة فى حالات افتراضية محض إن لم نقل وهمية، له
يل الحضارة الكلدانية و حضارة مصر القديمة وحتى لو كانت صوراً ، قد اختفت منذ زمن طو

فاءة ثر ك كون أك لن ت ها ف مون إلي صلة ينت سيس  ها تأ د ب شىء ، يقُصَ يرتبط ي مرء  فالواقع أن ال
ولن تكون ، أمام الممثلين المفوضين للتراث المذكور‘ يقُبلَ’ل لابد أنفحتى فى هذا الحا، موجود

 .لم تنقطع منظمة جديدة مشروعة إلا إذا كانت استطالة لمنظمة قائمة سلفاً لها سلسلة تعميدية

 ِ عال ونعب  ساب المباشر الف نا سلفاً عن ضرورة الانت ما ذكر صراحة أكثر م كل ذلك ب فى  ر 
ولا ينبغى خداع أحد بالأسماء التى اتخذتها بعض المنظمات ، ‘المثالى’دم جدوى الانتساب وع

سها ضفاء الأصالة على نف فى إ اً  يض أمل فو لا ت عات ، ب من الجما ير  ناك كث ثال ه وعلى سبيل الم
سها  سمى نف تى ت لد ال ثة المو لوردى’الحدي صليب ا شر با‘ ال صال مبا ية لأخو َّ بدون أى ات ة الحقيق

‘ جمعية’والذين اعتقدوا أنه اسم ، وحتى دون أن يعلموا ماذا يعنى هذا الاسم، للصليب الوردى
فى و، وغالباً ما نرى وراءه رغبة لخداع البسطاء، وهو خطأ فادح من أخطاء الحداثة، فحسب

ل هذا لا ول كن ك، أفضل الأحوال هناك أحياناً رغبة صادقة فى الالتحاق بالصليب الوردى
وينطبق ما قلنا عن هذا المثل على كافة الطرق المخترَعَة على ، يعنى شيئاً من المنظور التعميدى

وأياً ، ومن كل من هب َّ ودب ْ ‘ الروحانيون الجدد’وقد عملت فيها قرائح الغيبيين و، حد سواء
دَاولَ وليس ما  ،‘التعميد الزائف’كانت دعاواهم فهم مصنفون فى باب  فليس عندهم ما يتُ
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يكاتير للتعميد  .6يقدمونه سوى كار

وقد ترتب على ما تقدم أنه حتى لو كان هناك ارتباط بمنظمة تعميدية فإن اعضاءها لا 
ولا يستثنى من ذلك التلاؤم مع ، يحتكمون على سلطة لتغيير صورها ولا جوهرها عفو الخاطر

لأحوال لى الأع، ا فروض ع لك م كن ذ بإرادتهمل  ليس  لى ، ضاء و ياج إ صرهم الاحت ويحا
حى فوذ الرو فظ الن هم ح ضمن ل تى ت سيلة ال قد الو نب ن له تج مة ، وتداو قوم المنظو لذى ت وا

قدت  لا ف يه وإ مذكورة عل ها’ال ضمين ، ‘منظوميت لك ت لا تم ية  مة التعميد لك أن المنظ لى ذ زد ع
ويمكن تبنى هذه العناصر على نحو سطحى مصطنع ، 7ليهاعناصر فى التعميد غير التى قامت ع

، فلن تضًف أمراً حقيقياً على الإطلاق، ولن يكون لها أثر إيجابى فى كفاءة التعميد، فحسب
كما أن المخاطر ، ورغم تنوع أجناس هذه العناصر فإن وجودها خليق بفرض المتاعب والنشوز

طاق الت لى الن صر ع لا تقت ليط  عن التخ شئة  يدىالنا جة ، عم ستدعى معال مة ت طة مه هذه نق و
ستقلة فى ، م لا تك لذين  فة ل يد والرها قة والتعق شديدة الد حى  فوذ الرو جه الن تى تو فالقوانين ال

ية بتعسف وبلا حصانة ولو كان لكل شىء غاية فالأرجح أنها ، معرفتهم لتعديل الصور الشعائر
 .أفلتت من أفهامهم

عدام ا لك ان كل ذ ضحة ل جة الوا مات التعميديةوالنتي فى المنظو ية  بادرة الفرد ما  لم سواءٌ في
ويمكن ملاحظة واقع أن صور الشعائر التراثية لا ترتبط ، تعلق بأصولها أم بالصور التى اتخذتها

كانوا اً  ينهم أي صيات بع سماء شخ ية ، بأ فى الغا نا  لو تفكر كذلك  لأمر  كان ا ماذا  هم ل سهل ف وي
ويستحيل اختزالها لتعنى ، والتى تسمو على نطاق الفردية وإمكاناتها المحدودة، ية للتعميدالجوهر 

                                                 

 

وقد كانع لمبحع  لمت  لضغرىنا إم  إجرلئها منه زم  عى   ىهل لمذعضىعع وللاسىتنتاجات   6

ت فىى  دولئىىر لملااعىى  لمتىى  كىىاخ عل نىىا لمتفىىريح رهىىا دوخ تحسىىا معنفعىىالات لمتىى  تفجىىر

منىه لمعفىعى  متنعع ، ومع تركنا جانب ا لحتذاك وجعد محدود م  رلايا لمذسى ح    لمهرلمسى 

مهذىا أصىعك ترلث ى  وسلسىل   ، فامعلقع أخ  ناص من ذتاخ فحسا فى  لمعىامم لم ررى لمعسغ 

، وىنم للانحغاا لمىهى أصىارهذا مى  جىرلء جهىا و لمذاسعن   لئف لمحرنتعذ دي   ذا اع

وعدم كفاءة لمسعلد للأع م مى  أعضىائهذا، ولمحىق إخ لمذن عمتىاخ فى  للأصىا كانىا ولحىدة 

ىا عنىدما لا يكىعخ مى ىا وأو ام  ا فحسا ىنم فروعها، وما رل  م  لمذن عمات لا يعدو تهريج 

 ع أسعأ، وف  س ا   ىهص للأفكىاى مى س  نىاص لختىرلع عبثى  مىم يحىظ رامنجىام رى   لم  ب ى   

على  لمتعذ ىد رامبريىد  وتقىج ع للأمىريك    astral initiationوأو امهم عى  لمتعذ ىد لمنجذى  

initiation by mail. 
ل متضىىذ   لمقىىعائر لمذاسىىعن   و كىىهل كىىاخ  7 عناصىىر مسىىتعاىة مىى   أخ افىىق لمىىبعض مىىىخر 

مهل ا لمترل  لمقرق  لا يعلذعخ ش ق ا ع  معنا ا لمحق ن ىر أمىعى سىغح  ، وقىد جىاء فى  

 .مثا عل  لم  3لمباب ‘ جعلن   دلنت ’كتارنا 
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وهذه الملحوظة البسيطة تكفينا عن الدخول إلى قلب ، أمراً ينتمى إلى النطاق الإنسانى المحض
وهذه فى الواقع هى طبيعة ، ‘لاإنسانى’فيمكن على الفور استنتاج ضرورة وجود عنصر ، المسألة

 . الذى يعنى تداوله التعميد بالمعنى المنضبط لنفوذ الروحىا
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 وتوحيدها تركيب الأديان. 6

ية من تراثين مختلفين عديم القيمة بل ينطوى  كنا نتحدث تواً عن أن خلط عناصر شعائر
، وهو أول ما خطر لذهننا، دى فحسبق ذلك على النطاق التعميولا يصدُ ، كذلك على مخاطر

ر فى هذه المسألة ، على الحقيقة ل كنه يصدق كذلك على النطاق التراثى بكاملة ونعتقد أن التفك ُّ
، رغم أنه يبدو انحرافاً عن الاعتبارات التى تتعلق بالتعميد مباشرة، بعمومها لن يكون بلا نفع

ونبدأ بتوضيح المعنى ، ‘syncretism الأديان توحيد’حيث إن التخليط المذكور ليس إلا ما سمُ ىِ 
عون دراسة المذاهب ، المقصود بهذا الاصطلاح فى حالة بعينها خاصة وأن معاصرينا الذين يد َّ

ية ها التراث عن جوهر شيئاً  موا  لأخص، دون أن يعل لى ا تاريخ وع خذون ال لذين يت نوال  ا لى م ع
يعانون دائماً من الميل إلى خلط معنى ، مدرسى التوحيد ’بمعنى الدمج أو ‘ synthesisالتركيب ’و

syncretism‘ ، سات لى الدرا اً ع ظة عموم هذه الملحو بق  ية’وتنط يةفى ا‘ الدنيو مذاهب البران ما  ل ك
بق ع انىتنط وَ َّ طاق الج يات، لى الن لك الأدب فى ت ندر  ما  لا في تردُِ إ لا  ما  فوارق بينه ما أن ال ، ك

سمى  ما ي كان  كذا  يان’وه لم الأد سرار ‘ ع نوال الأ لى م لدين ع ها با قة ل لا علا موراً  ناول أ يت
مان قديم الز فى  ية  نى لل، التعميد سوأ مع ية بأ سمة الدنيو لم يؤكد ال هذا الع ناول ف يد الت كلمة بتوك

نى لدين  البرا سة ا جب درا ها بمو يا’ل فة ، ‘علم قة إن المعر حازة’والحقي لدوافع ‘ اللامن فى ا تخ
والتحيز واضح فى ، يتغيا تدمير كل التراث وربما طال أتباعهم بوعى أقل‘ نقد’وهو ، اللاتراثية

ولن نستطرد فى هذه المسألة ، إنسانية أخرى نظرهم إلى الدين منطقياً واجتماعياً أو أية وقائع
خر ضع آ فى مو ضة  ها باستفا قد عالجنا نا  يث إن لى ، ح ظر إ فت الن لا ل ليس إ حالى  صدنا ال ومق

 .والتى يمكن أن توجد مستقلة عن دوافع مناهضة التراث، خصائص هذه العقلية

ليس   يد الأديان’و جاور ‘ توح فى ت فى الأديان  فة  ضع العناصر المختل لا و لواقعى إ ناه ا بمع
ها من ظاهر سيط  حدها، ب كى يو ها ل  مق من بدأ أع من دون أى م لا ، و هذا الركام  ضح أن  والوا

نى جارة مب من الح كوم  شكل  ما ي ثر م مذهباً أك شكل  مذهب ، ي شكل  لى  اً ع بدت أحيان لو ت و
ولسنا بحاجة إلى ، ها تصمد أمام أى نقد متواضعللسطحيين الذين لا يفقهون فإن ذلك لا يجعل

من  لة  جد أمث يداً لن ظر بع يان’الن يد الأد فة‘ توح ناطق مختل تراث ، فى م حديث لل لط ال فإن الخ
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شباح  ية’بأ ية’و‘ الغيب لاغير‘ الثيوزوف اً  ييف لا تز س، 1ليس إ شظية م كار مت سفة وأف من الفل تعارة 
ية لوم الدنيو عة ، والع لى طبي تدل ع لة  يان’وأمث يد الأد سفية ، ‘توح يات فل كذلك نظر جدنا  وو

هو  خر  سماً آ خذ ا يث تت خرى ح يات أ عن نظر سات  من مقتب اً  ضفورة مع ية م لوم دنيو وع
خطراً من الحالة السابقة حيث إنها ول كن ذلك فى نهاية المطاف أقل ، ‘electicismالانتقائية ’

 .ولا تدعى أن تكون غير ما هى على الأقل، أى فكرٌ دنيوى، فلسفة فحسب

لة  فإن حا كل  لى  يان’وع يد الأد ى‘ توح ه ةدنيو جب برانيت ضرورة بمو ، exteriority ابال
لمبادئ وينتهى على محيط فالتركيب يبدأ من مركز ا، تركيبته بل مناقضة له مثل حتى توليس

ية’فيبقى على المحيط الذى نشأ منه فى ال كثرة ‘ توحيد الأديان’أما ، التجلى والعناصر التى  ‘الذر
، أى عن سبب وجودها، والتى لابد من التفكر فيها بذاتها بصرف النظر عن مبدئها، لا تحصى

والواقع أنه لا أحد يبادر إلى استخدام ، ماً أحب َّ أم كرهوهكذا كان توحيد الأديان تحليلياً تما
مة  يب’كل يان‘ synthesis ترك يد الأد عاة توح من د ثر  لى ، أك سب ع برهن فح لك ي كن ذ ل 

ياتهم المتراكمة التى توجب عليهم الاعتراف بأنهم ليسوا سدنة لأى  شعورهم بالطبيعة الحقة لنظر
سوا له أنفسهم لا يختلف فتيلاً عن عمل أى وأن الواجب الذ، دين تراثى رُاَكم ‘ باحث’ى كر َّ ي

 .مقتطفات من الأفكار المختلفة من ال كتب

طأ  فإنهم على عكس الخ ير أعمالهم كتركيب  ناس لهم مصلحة فى تمر ولو كان هؤلاء ال
ى مذهبهم فلو وجدوا أنفسهم حيال عمل تركيبى فعلاً لما قالوا عنه إنه عل، ذاته الذى ذكرناه آنفاً

يان’فى  يد الأد ية، ‘توح سيط للغا هذا ب سلوكهم  سير  قع أن تف فاهيم ، والوا ضيق الم سك بأ فالتم
نى ظور البرا ية والمن خر الدنيو قام آ من أى م مر  عن أى أ اً  مون فتيل لا يعل هم  لى أن برهن ع ، ي

تت عليهم فإنهم سوف يختزلون كل شىء إلى وحيث إنهم لن يعترفوا بأن بعض الأمور قد فا
ويتصورون أن كل المذاهب ليست إلا من عمل أفراد بلا أى تدخل من ، إجراءات يفهمونها

ومن نافلة القول ، ومن ثم يعزون إليهم ما كانوا سيفعلونه بأنفسهم فى هذه الحالة، عناصر أسمى
لذى  مذهب ا ما إذا كان ال يد  فى توك هداً  يألون ج عن إنهم لا  ير  يقتهم تعب طر يه على  ثون ف يبح

نه ليس  يا’الحقيقة حيث إ ما يدعو إلى الشك أنهم لم يتصوروا أن هناك حقيقة أسمى ، ‘تاريخ ف
أما عن الاهتمام بقيمة هذا النوع ، التى تشكل غاية تعليمهم‘ factual truthحقيقة الوقائع ’من 

                                                 

 

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 36راب ‘   ذن  لمكم وععمات لمزماخ’ىلجع   1
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 .نفهم هذه العقلية الغريبة علينا من البحوث فى الحال الراهن فلابد من التسليم بأننا لم

يقوم ‘ توحيد الأديان’وأياً كان الأمر فإن المهم هو ملاحظة المفاهيم الزائفة التى ترى أن 
ية  ، لمجرد تشابه عناصر فى مذهبين وافتراض استعارة أحدهما من الآخر‘ الاستعارات’على نظر

سألة الأ شأن بم بالطبع  لذلك  ليس  لا و صولية و قرابتهم الأ لا ب يان و كل الأد شترك ل صل الم
وتفلت كل هذه الأمور من ، التسلسل المنتظم للتراث ولا التعديلات المتتابعة التى تلزم لذلك

يين‘ مناهج البحث’ لدنيو ها عندهم، المتاحة للمؤرخين ا تالى لا وجود ل سكون ، وبال لذين يتم ما ا أ
ية فيعتقدون أن الاستعار ات بمفهومها الضحل هى مجرد النسخ أو الانتحال من تراث بهذه النظر

وهذا هو ، 2وإدماج عشوائى لعناصر لا علاقة لها ببعضها البعض، إلى آخر فى أحوال عرََضية
يف  ولم يتسائل أحد عما إذا كان الحق ذاته له تعبيرات متشابهة ، ‘توحيد الأديان’ما يعنيه تعر

ول كن ذلك السؤال لا يسُألَ نظراً للتجاهل المفروض ، ستعارةفى الأديان المختلفة غير مسألة الا
شديد نت  يان، بتع كل الأد ية ل حدة الأولان كرة الو بدون ف لأخير  سير ا هذا التف فى  لن يك ، و

ولنضف إلى ذلك أن هذا التفسير لا ينبغى أن ، ول كنه على الأقل يعكس جانباً من الحقيقة
ي ية عن نظر ية أخرى لا تقل دنيو والتى أطلق ، رغم اختلاف النوع‘ الاستعارات’ة يختلط بنظر

لبعض  يه ا سانية’عل لروح الإن حدة ا سى‘ و لا ، بالمعنى النف ست إ مذاهب لي كل ال نى أن  تى تع وال
جات  سانية’منت لروح الإن هذه ، ‘ل عد  لم ت سانية’و حق ‘ psychologism النف سألة ال فى م كر  تتف

 .3‘توحيد الأديان’عند دعاة ‘ التأريخية’ى بأكثر من المذهب

تطُبق بلا هوادة على ‘ استعارات’والنقطة الأخرى هى أن هذه الفكرة ذاتها بما فيها من 
ية تون التراث عن ، الم حث  هور الب لى ظ قد أدت إ صادر’و ضيات و‘ م سائس ’للفر الد

interpolaions ‘ له امةالتى نعلم أنها أعظم مصادر النقد وأعما والغاية الوحيدة له نفى أى ، الهد َّ
يرتبط هذا عن قرب بالدوافع المناهضة للتراث التى أشرنا إليها فى بداية ، وحى يفوق الإنسان و

سانياتى ، الكتاب سير إن بين أى تف نا تذكره هو عدم التقابس  لروح  humanistوما يجدر ب بين ا و

                                                 

 

وقد كاخ لمذثا عل  ىؤي  للأمعى عل   هل لمذنعلك يغُبَّق على  لمجعلن ى  ولمتعذ ديى  رن ريى    2

ل متقىارر لمغىر  ر نهذىا، ولمذستقىرقعخ  ترى أخ لمتفعن للإسعم  مستعاى مى  لمهنىد ن ىر 

لك أنفسىهم مىا إلل كانىع تلى  لمغىر  لازمى  لمهي  يدفععخ رههص لمن ري  مم يفكرول ق  ف  سى

 . رغب ع  للأمعى، و ع أمر يبدو سهع  مكا م  يتعلق رأفكاى مسبل 
 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 13راب ‘   ذن  لمكم وععمات لمزماخ’ىلجع   3
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ية من ، التراث ما أن  هم ك ستحالة ف نى ا سان يع فوق الإن صر ي هل أى عن صية بتجا ضح أن التو الوا
‘ توحيد الأديان’ول كى ندحض فكرة ، حيث لن يبق شىء يستحق هذا الاسم، جوهر التراث

يقية هى المركز ونقطة الانطلاق فى آن وتنطوى على كل شىء ، يكفى تذكر أن المبادئ الميتافيز
لى نح ثانوىآخر ع لى ، و  بو إ فة ير لى مجالات مختل بادئ ع يق هذه الم فإن تطب ية المطاف  فى نها و

‘ بتوحيد الأديان’وكما ذكرنا سلفاً أن التركيب يستبعد كل ما تعلق ، قول إنها تركيبية بالضرورة
 .بطبيعته

سألة هذه الم فى  ستطراد  كن الا ثل ، ويم مر م جد أ ستحيل أن يو يان’في يد الأد فى ‘ توح
كما أن من المستحيل بالدرجة ذاتها أن نجد لها موضعاً بين الذين فهموا هذه ، المذاهب التراثية

صحيح جه  لى و مذاهب ع سفية، ال لإجراءات التع هذه ا جدوى  عدم  ضرورة  موا بال لذين فه ، وا
اً كراً دنيوي كان ف ما  شيمة كل  هى  هم، و جة ب لا حا لذا  يه و فة ، إل به المعر توحى  ما  كان  اً  وأي

ية للأديان’وكل من وعىَ ، التراثية فإنه ينبثق دوماً من الباطن لا من الظاهر ‘ الوحدة الجوهر
ل كن ذلك لن يكون على شاكلة ، فى أديان متنوعة لو تطلب الأمر يستطيع تفسير الصور التراثية

لا  يان و يد الأد ناهج’توح سية م نة المدر شىء ، ‘المقار حدة كل  بادئ الو ضيئ م ية ت من ناح ف
ومن ناحية أخرى فإن هذه الوحدة تختفى عن عيون الدارس الدنيوى الذى لا يملك ، وتحكمه

فى  سس  لا التح خارجى’إ لام ال جدوى‘ الظ لا  لا ، ب نتظم إ لن ت تى  ضى ال فى الفو شغل  وين
 .ن يسمعها أحد على الإطلاقوالتى ربما ل fiat luxبترددات النور الأولانى 
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 عن خلط الصور التراثية. 7

سى تراث الهندو فى ال خر أن  ضع آ فى مو نا  قد ذكر قة ل من الطب خروج  يقتين لل ما ، طر أوله
سفلية لأخرى  ية وا قة ، 1علو لا طب مرء ب كون ال نافأن ي مانىبالمعنى  آفار من ، الحر سفل  أى أ

مر الطبقات قات ، هو أ ما وراء الطب كون في هو أن ي سى  لأمر العك غم أن ، أتيفارناوا لك ر ذ
عالم الراهن نوال ذاته كان ، 2الثانية أمر نادر الحدوث عن الأولى خاصة فى أحوال ال وعلى الم

أما الموقف ، لابد أن يكون فى الموقف الأول الحديث كالمعتاد اليوم فى الغرب‘ بلا دين’من 
وهو الموقف الاستثنائى ، وهويتها‘ الوحدة الأصولية للتراث’الثانى فهو مقصور على الذين أدركوا 

لراهن عن ، ا ية  كرة نظر نى ف ال يع لإدراك الفع َّ عن ا حديث  هم أن ال من ف بد  لا  حدة’و ‘ الو
ة’و يَ َّ ا أنهما لا ينبغى تجاهلهما رغم عدم كفايتهما لمن كان يعتبر نفسه منتسباً إلى صورة إل‘ الهوُ

الأخرى بقدر إمكانه على  ولا يعنى ذلك بالطبع أنه لابد أن يفهم الصور التراثية، تراثية بعينها
خر تراث آ من  سك  شعائر أو منا سة  لى ممار جأ إ لا يل شرط أ مق  م، التع هو  عن و سلفاً  نا  ا ذكر

 . 3خطورته من جوانب عدة

إلا أنها تتمايز ، 4بالطرق المتعددة التى تؤدى إلى غاية واحدة ويجوز مضاهاة الصور التراثية
بع عدة طرق فى آن واحد، عن بعضها بعضًا وبمجرد اختيار أحدها فلابد ، ولا يملك المرء أن يت َّ

فالعبور من صورة تراثية إلى أخرى يؤدى حتماً إلى ، ن انحراف عن غايتهمن اتباعه بصرامة دو

                                                 

 

 .1راب ‘   ذن  لمكم وععمات لمزماخ’ىلجع   1
 .لمعفر للأولان وقد كاخ لم   ع لمذع اى لمغب ع  لإنساخ   2
ويب   لم  ما قلنا ع  نغا  نفعل لمذن ذات لمتعذ دي  لمت  تذتام م  صىعىة ترلث ى  رع نهىا،   3

مذى  أىلد لمتعذ ىد ولا يعلىع ‘ ردليى ’ح ث إخ لمتعذ د م  يجىرى خىاىج تلى  لمذن ذىات، و ىع 

 .عل  لمفعى لمترلث  
لن  أو لمتعذ ىدى مع ىا مى   نغعى عل  لمقغري  لمبرلن ولم  رقرا كذامها، أى إنها ت  4 ولمجَعَّ

ح ث لمذبدأ، مك  يذك  أخ يحىد  فى  لمعلقىع مىع لضىغرلد للانحغىاا، ح ىث ينُسى  لمجانىا 

  . لمثان  كذا مع كاخ مفلعدل
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يق يق التقدم على الطر يقه، تعو ولن يصل إلى نهاية ، حتى إنه يخاطر بتوهان المرء تماماً عن طر
يقه حتى النهاية يق إلا من حافظ على طر ذلك أنه ليس بحاجة إلى ممارسة غيره بلا تحيز ، الطر

، ول كن ذلك بموجب أنها توحدت فيما وراءها جميعاً فى المبدأ الذى يجمعها، إلا لو لزم الأمر
اً  للذين حوله ولم يصلوا بعد ‘ كمثل’زد على ذلك أنه سيستمر فى اللالتزام بالصورة الأولى براني

ول كن لو طرأت أحوال خاصة تستدعى اتباع صور أخرى فلا ضير عليه حيث إنها ، إلى مقامه
كما أنه بمجرد توحد هذه الصور عنده فلن يجد اختلافاً بينها ولم ، فروق بينهالم تعد متفاضلة ولا 

مراً وارداً لط من أى نوع أ مزج والخ عد ال جود ، ي سب فى نطاق ال كثرة فى الو فذلك يصح فح
‘ طرقاً’ولم تعد الصور عنده ، ومرة أخرى نتحدث عن شخص  تعالى على ال كثرة عملياً، الدنيوى

وكما يتحدث ، والتعبير عنه مشروع لو استدعت الأحوال، عن الحق الواحدولا وسائل للتعبير 
 .5المرء بلغة أخرى حتى يفهم من يستمعون إليه

، غير المشروع اختلاف شاسع واختصاراً فإن بين الموقف السابق وخلط الصور التراثية
بين  فارق  فى ال ما نجده  يب الأديان’وهو  يد الأديان’و ترك من ، ‘توح مر ضرورى  ضيحه أ وتو

ية ظور ، البدا فذلك من حدها  ية وتو صور التراث كل ال فى  كر  من يف كل  حق إن  بى’وال ‘ تركي
ويتعين علينا قول إنه فى أعمق نقطة ، فهو فى كافة الصور بالتساوى، بالضرورة وبالمعنى المنضبط

لى باطن ع صور من ال كل ال شترك ل نا، المركز الم ستخدمناه لتو لذى ا شبيه ا لى الت عد إ فة ، ولن فكا
ل كنها تبدو ، 6وتبقى دائماً فى تنوعها حتى تصل إلى المركز الفريد، الطرق تلتقى تدريجياً فى المركز

حيط لى الم قاط ع من الن ير  صله بكث طار ت صاف أق هذان، 7من المركز أن ضان  و ظوران المتناق المن
يق  يقه إلى المركز والآخر فوق قمة لطر واحد يناظرا رجلان أحدهما لازال يتسلق الجبل فى طر

يِم’و‘ المسافر’ويسميهما التراث ، الجبل بل من ، على الترتيب‘ المقُ والأخير يرى كل جوانب الج
فى سب و له فح ما حو لا  يرى إ لا  لآخر ف ما ا قيم أ يث ي جاه ح فق ات حد أ ضح أن ، وا من الوا و

 .يمكن أن يسمى تركيبيا‘ المقيم’منظور 
                                                 

 

هىىا ، ولمتىى  سىىنععد إم ‘ملكىى  لملسىىاخ’و ىىهل مىىا يعنىى  رامضىىب  مىى  لمذن ىىعى لمتعذ ىىدى تعب ىىر   5

 .لاحلا
لمت  مم تكتذا، ويتعى   لملىعك إخ لمغريىق قىد وصىا  وقد فسرنا عام ر مسأم  لمفعى لمترلث    6

رها إم  نلغى  قبىا لمعصىعك إمى  لمذركىز، أو ىرذىا لسىتحاك إدىلص لمنلغى  لمتى  يتحىعك ف هىا 

لن  لمبرلن   .إم  لمجَعَّ
ورامغبع لا ت ا لمغر  إم   هص لمنلغ  لمذركزي  قارل  ملتحلق رذا   ، وم س مىا لكرنىا فى    7

 .لمحاش   لمسارل  لستثناء  
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فإن  خرى  ية أ من ناح سافر’و ضع ‘ الم فى و كون  ما ي اً  نى’دائم ثه ‘ برا لى ترا سبة إ تى بالن ح
ولو أراد أن يقيم مناسكا من أديان أخرى بدعوى أنها تعُيِن ، وخاصة فيما تعلق بالآخرين، ذاته

بو إلى أن ما يقُيمه ليس ، ‘خارجها’روحى فلن يستطيع إدماجها إلا من على الترقى ال وهو ما ير
وكل ، الذى يعنى خلط العناصر فلا يتوحد منها شىء مع آخر على الحقيقة‘ توحيداً للأديان’إلا 

نه‘ توحيد الأديان’ما ذكرنا عن  ما كانت  عموماً ينطبق على هذا الموقف حتى ليجوز قول إ طال
ية فحسب فإن الخلط لا يبدو مقززاً نسبياً حتى لو كان بلا لزوم ول كن فيما تعلق ، المسألة نظر

مذكورة قائق ال ضلال عن الح لانحراف وال نه يخاطر با لأعمق فإ قائق ا من الح له  ما نتناو نه ، ب أو إ
ت سهيل مهم لى ت مل ع نه يع ئا أ قد مخط لذى يعت باطنى ا قى ال يل التر لى تعط مل ع هذا ، هيع شبه  وي

ية شتى برجاء الشفاء إلا أن آثارها تجبُ ُّ بعضها بعضًا فتدم ، رهالموقف حال مريض يتناول أدو
ية لو استخُدمِت ، لى جسده فهى تؤدى إلى ردود فعل ضارة لم يتحسب لها ع إلا أن هناك أدو

 .ل كنها غالباً لا تتقابس مع بعضها بعضًا، وحدها لكان لها فاعلية فى الشفاء

خرىوي طة أ لى ذكر نق نا إ لك ب صلاحية ، حدو ذ كار  ية لإن سباب المذهب نب الأ فإلى جا
ية صور التراث لط ال ية  خ من الناح ية  قل أهم ليس أ نه  ضية ل ك ثر عرََ كون أك قد ي بار  ناك اعت ه

ية’ فة ب، ‘الفن يان  مختل من أد سك  مة منا ستلزم إقا حال  ي فى  سه  جد نف مرئ  و بَْ أن ا يث فه ح
وحتماً تنطوى هذه المناسك على قوىً روحية ، تثمرآثارها بما يقطع أنه على صلة فعالة بكل  منها

ولا شك أن فاعلياتها المتنوعة تتعارض وتُخلِ ُّ باتزانه على نحو شديد ، ونفسية فى معظم الحالات
يد قل أو تز جة ت اً بدر كان غافل من  لى  طورة ع ها، الخ غى اتباع لا ينب لأمور  هذه ا ي َّة ف لا روِ ، ب

يان فى الأد ية  سك بران شد المنا فى أ جرى  ما ي سية حين قوى النف بين ال صدام  تى ، فال لك ال أى ت
كما أنه رغم ما يبدو تناقضًا ، فالطرق المتخالفة تتباعد عن المركز، تعمل على استبعاد بعضها بعضًا

ا فإن التناقض يصبح أشد عنفاً عندما ينطوى الدي ر فيها ملي َّ نين على سمات مشتركة على لمن تفك َّ
صارم تدين ال يا بال تى تتز يات ال نوال البران جة ، م صراع نتي فى  تدخل  لف  تى تخت لأمور ال فا

سب ته فح لاف ذا شرط ، الاخت خر ب طاق آ فى أى ن مأ  طاق ك هذا الن فى  صراع  حدث  قد ي و
لمبالغة وسوف نكتفى مؤقتاً من هذه المحاذير للذين يغريهم الصراع با، انطلاقه من أرض مشتركة

كل ضرر، فى الحركة الناشزة من  صرف آمنٌِ  طاق الروحى ال سوا أن الن لا ين صيهم أ هو ، ونو ف
ًا ا إلى الذين يصرون ، وحده الذى تجاوز أسوأ الرزايا ولازال ممكن وربما توجهنا بذلك خصوصً

 .على إنكارة
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 سلسلة تداول التعميد . 8

ولا يجرى هذا التداول ، و تداول النفوذ الروحىلقد تحدثنا عن أن التعميد بالضرورة ه
وقد قلنا ، فلا يجوز الحديث عن التعميد خارج منظومة تراثية، إلا فى إطار تراث منتظم مستمر

، لابد أن يستبعد كافة المنظمات التعميدية الزائفة رغم ادعاءاتها ومظاهرها‘ الانتظام’إن هذا 
ه سهل ف نا ي من ه قة و ية الفائ يد’م الأهم سلة التعم ية 1‘لسل مات التراث ند المنظو سجلٌ ، ع هى  و

ية السلسلة وحتى الالتزام ، من مصدرها بلا انقطاع لتداول النفوذ الروحى الذى يشهد باستمرار
 .بالشعائر والصور التراثية يصبح بلا جدوى لغياب العنصر الجوهرى اللازم

ل كننا الآن لابد أن نرد ، عد عن الشعائر التعميدية بتفصيل أوسعوسوف نتحدث فيما ب
على سؤال قد يطرأ عما إذا كانت الشعائر ذاتها لها كفاءة تعميدية؟ وردنا على هذا السؤال أن 
من  خر  جوهرى آ صر  ياب عن عدم غ ها أو  ظام مراعات شرط انت اً  هذه ال كفاءة حق ها  شعائر ل ال

اً فى مطلق لن تك لا  صحيح، ضروراتها وإ جه  لى و ها ع لون ل سها المؤه بد أن يمار صر ، ولا لا يقت و
ولو كانت ، ذلك على الشعائر التعميدية بل ينطبق كذلك على المناسك الدينية للجماعات البرانية

وإلا ، مؤهلين فلا ينبغى لأى شخص إقامتها بدون تأهيل‘ رجال دين’المناسك الدينية تستلزم 
 .3ان أداؤه صحيحاً ونيته سليمةكفاءتها حتى لو ك 2فقدت الشعيرة

لا  يث  اً ح سحر مثل ية كال من التطبيقات التراث يا  بة  دن من مرت شعيرة  نت ال لو كا وحتى 
ها تشترط تداولاً لم ينقطع يفى أمثلة  وفى السحر، تكون القوى روحية بل نفسية فإن نتائج الر

                                                 

 

، وكىىا  ىىهص ‘راىلمبىىاىل’ولمسنسىىكريت   ‘ سلسىىل ’ولمعرر ىى  ‘ شلقىىل ’ولمكلذىى  لمعبريىى  مهىىا   1

 .روح لمكلذات تعبر جع ري ا ع  فكرة للانت ام لمهى مم ينلغع تدلومر لم
‘ ملتجريىا’وقد عبرنا ع  شرا لمن    نىا حتى  نبى   أخ لمقىعائر لا ينب ى  أخ تكىعخ مجىالا    2

نتائجهىا ‘ تجريىا’رامذعن  لمىدن عى، وكىا مى  تفىدى لإقامى  شىع رة حب ىا فى  للاسىتغعع و

ا إيجار    .عل ر ألا يتعقع نتائج 
أخ يلىىعم رهىىا، فالانتذىىاء  وحتىى  لمقىىعائر لمتىى  لا تتغلىىا تىىأ  ع  لا يجىىعز لأى شىىط  كىىاخ  3

ا ما يكعخ شرا ا لا نن  عنر  .لمفريح مفعىة ترلث   تنتذ  إم ها لمقع رة دلئذ 
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ونذكرُهُا عرَضًَا ، روجها عن سياق دراستناإلا أننا لن نؤكد هذه النقطة لخ، 4شتى من هذا النوع
تداول المستمر يصبح أشد ضرورة  لتوضيح أن الشعائر تنطوى على فعل القوى الأسمى وأن ال

 .للقيام بها

رِ ُّ على تكرارها ية نصُ نا سلفاً إن تكوين منظومة تعميدية ليس ، وهذه نقطة جوهر وقد قل
يصدق الأمر ذات، من قبيل المبادرات الشخصية ه على كل المنظمات التى تسلم بوجود جوهر  و

كما يمكن ذكِر الحالتين اللتين تتعلقا بالمنظومة بمجملها والتى تعتبر تراثية ، يفوق إمكانيات الإنسان
فنجد السبب الذى رفضنا من أجله إطلاق اسم التراث على الأمور الإنسانية الصرف كما ، بحق

سانية غة الإن عل الل ج، تف لا  كون ب لن ي صلى لكلمة و نى الأ ظة أن المع مل ‘ تراث’دوى ملاح يح
 .وسوف نعود إليها لاحقا، معنى التداول الذى نتناوله حالياً

انية’و‘ برانية’وحتى يسهل علينا الأمر فسوف نقسم المنظومات التراثية إلى  رغم أن ، ‘جَو َّ
فهم أن المنظومات إلا أنه يكفى ، معناهما المنضبط يصعب تطبيقة بالتساوى على غرضنا الحالى

انية’وأن المنظومات ، لجميع بلا تمييزافى بعض صور الحضارة منفتحة على ‘ البرانية’ مقصورة ‘ الجوَ َّ
لذين يحتكمون على  والأخيرة ، بعينها‘ مؤهلات’على صفوة قليلة العدد تسمح فحسب بدخول ا

ما  قطمنه صف  ف تى تو ية’هى ال لأولى ف، ‘بالتعميد ما ا ضاراتأ فى الح طوى  لى  تن ية ع التراث
وهو ، اجتماعية ليست دينية بالضروره رغم أنها تترابط فى الإيمان بالمنظومة الأسمى منظمات

انية ، ‘تراثية’دائماً الشرط اللازم لتكون  وحيث إننا لا حاجة بنا إلى الاعتبار فى المنظومات الجوَ َّ
بل نق هى  ما  يةب ية أو التعميد ان مات الجوَ َّ سب بالمنظو ها فح فى ، ارن ظر  لى الن نا ع صر ه ونقت

اؤنا ما ، فهى المؤسسات التراثية الوحيدة التى يعرفها الغرب، المؤسسات الدينية وحتى يعرف قر َّ
 .يتعلق بها

بانى  م يمكن القول إن كل الدين بالمعنى الصحيح يتأصل فى العنصر الر غير ’وبعد ما تقد َّ
سانىال صر ‘ إن يا عن فظ بقا تى بح مه ح مه وينظ لذى يحك سان’ا فوق الإن خر‘ ي هذا ، آ مى  وينت

يقوم بعمله الفعال استجابة للشعائر القويمة العنصر الثانى إلى نطاق النفوذ الروحى والتى تعمل ، و
مة لب المنظو فى ق صودة  قوى المق مة لل ط، كدعا لا تنق سلة  ستلزم سل تى ت يراث وال من الم ع 

                                                 

 

 منا ض  لمتىرل ’وشرا لمتدلوك قائم ف  لنحرلفات ع  لمترل  أو رلاياص لمذتدن   ف ذا نسذ ر   4

counter-initiation‘ ترجذىات تىرل  ، 38و  34رارىا ‘ مىاخ  ذنى  لمكىم وععمىات لمز’، ىلجع

 .ولحد ق د لمنقر
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ولو صح ذلك فى البرانية كما أشرنا سلفاً فلابد من اعتباره أمر ينتمى إلى مقام أعلى فى ، الروحى
ية ان مة ، الجوَ َّ ستبدال كل فى لا ما يك ضة ب ستخدمناها فضفا تى ا صطلحات ال يد’والم مة ‘ التعم بكل

لدين’ تدخ، ‘ا تى ت ية ال قوى الروح عة ال فى طبي ها الاختلاف  صر في سوف ينح ما ، لو صة في وخا
 .تعلق بغاياتها

، فى النطاق الدينى وحتى يفُهمَ ما نقول على نحو أفضل فسوف نركز على حالة المسيحية
من فرد إلى آخر  فنضيف أن شعائر التعميد التى تتغيا تحقيق قوة روحية بتداول النفوذ الروحى

لى غيره  سيميمكن أن ينتقل إ ية التر اً عمل شاكل تمام ordination ت
هذا ، 5 فى  لاحظ  نا ن حتى إن

مات عدة مقا لى  طوى ع ما ين صدد أن كلاه من ، ال يه  ما ف كل  حى ب فوذ الرو مدى الن ساع  وات
ية مة التراث فى المنظو ها  لة بعين ظائف فعا يام بو ية، 6صلاحيات للق لآن أهم لم ا سألة ونع تابع م  ت

يص الفهم ، فى الكنائس المسيحية‘ apostolic succession الخلافة الرسولية وليس ذلك عو
ية النفوذ  حيث إن ذلك التتابع لو قدُ رِ له الانقطاع فلن يصلح إلا لمراسيم فارغة تنتقص فاعل

لن يجدوا صعوبة فى فهم أنها  لضرورة فى النطاق الدينى البرانىوالذين يسلمون بهذه ا، 7الروحى
أى إنها تداول منتنظم مستمر فى سلسلة ، أقل صرامة فى فرضها على منظومة تعميدية تليس

 .لاغنى عنها كما ذكرنا آنفاً

النهائية  لا يمكن بدونه الوصول إلى غايته‘ يفوق الإنسان’فقد ذكرنا أن التعميد له أصل 
فردى حال ال قدرات ال ما وراء  تد في تى تم فراد، ال لى أ قى إ يد الحقي عزو التعم ستحيل  لذا ي ، و

                                                 

 

عذىىادة للأافىىاك ’يضىىا   ‘ مىى عد ثىىاخٍ ’إنىىر رذعجىىا أخ لمتعذ ىىد ‘ فىى   ىىهل لمفىىدد’ونلىىعك   5

paptism ‘لمتىى  تنتذىى  إمىى  ملامىىات ، ومىى  ثىىم يىُىرى لمتنىىاةر رىى   للأمىىعى رعىىد لمذىى عد للأوك

مطتلف ، ولمهى لارد أخ يكعخ شديد لمترك ا ولمتعل د رح ىث لا يجىعز تذث لىر رذطغى  أحىادى 

 . لمبعد
يجىىعز وصىىفر ‘ رذى ىىا أولانىى ’متحديىىد أخ مىىا نتنىىاوك  نىىا يتعلىىق ‘ وةىىائف فعامىى ’ونلىىعك   6

إخ خىىع مىى  لمع ىىعب لمتىى  تذنىىع  رامعة فىى ، و كىىهل يجىىعز قىىعك إخ لمذىَ ىىا مذذاىسىى  لمكهانىى 

 ىع لمقىع رة لمعح ىدة  تعم ِّ ر مها فإنر لا يستغ ع لم  عذل  ا قبا ترس ذر، ومنعحظ أخ لمترسى م

، و ىع مىا يجعلىر مضىا   ا ملتعذ ىد شىريغ  تىهكرر لمفىاى  رى   لمجعلن ى  لمت  يلزمها مى عت

 .ولمبرلن  
كنىىائس لمبروتسىتنت   لا تعتىىرن رامعةىائف لمكهنعت ىى ، وقىد حىىهفتها جذ ع ىا ف ذىىا ولمعلقىع أخ لم  7

، ورىافترل  لمتكىعي  لمفىح ح ملتىرل  لمذسى ح  فلى س ‘لمتىهكاى’عدل قل ع  منها عل  سىب ا 

رإمكانها أخ تفعا أكثىر مى  لمى  فى  تلى  للأحىعلك، ومى  ناح ى  أخىرى دلىت حىعلىلت عى  

، ولمتى  ‘لمحىرة لمكن سى  لمكاثعم ك ى ’ ى  تذطضىع عذىا يسىذ  مسأم ِّ شرع  ِّ لمكن سى ِّ للإنج ل

 .‘لمتدلوك لمرسعم ’تفََدَّى ناياتها تعك د ضروىة 



 41  

ية موز التراث ترع الر لذى اخ من ا لم  لا نع نا  قع أن جوهر ، 8والوا من  ته  سبب ذا موز لل هذه الر ف
ية بالشعائر، 9‘يفوق الإنسان’وأصل  كن ل ، وسوف نعكف عليها لاحقاً، كما أن لها روابط قو

حيث إن غايتها النهائية فى عالم ‘ تاريخى’يمكن أن نصر حِ بأن هذه الحالات لا علاقة لها بواقع 
يفاً لا تنطبق فى هذا النطاق، لا تسرى عليه شروط الزمان والمكان ولذا ، فالوقائع التاريخية تعر

يف والتصنيف ية فى البحث والتعر من الحقيقة  ولن تطول، أفلتت تلك الأمور من المناهج الدنيو
 .10إلا نتائج نسبية فى النطاق الإنسانى

خرَ  يد على آ سبغ التعم لذى ي شخص ا هم أن دور ال سهل ف هذه ي فى ظروف ك ‘ تداولا’و
عانى الكلمة لا ، بأعمق م ليس إ حى و فوذ الرو مة للن بل كدعا فرد  شخص ك هذا ال مل  لا يع و

ولذا لا يعمل باسمه ، ا وراءهتكمن أول حلقانها خارج النطاق الإنسانى وفيم‘ سلسلة’حلقة فى 
يقة التى يمثلها والتى يستقى منها النفوذ الروحى أو بالحرى باسم المبدأ الذى تمثله ، بل باسم الطر

يقة صراحة يفس رِ كذلك أن ال كفاءة الحقيقية التى يتم بها التعميد مستقلة عن ال كفاءة ، الطر و
فنية ’لا قيمة له إلا لمجرد استيفاء مسألة ‘ أخلاقى’ذلك أى معنى ولا نقصد ب، الفردية بما هى

technical‘ ، يق شعيرة العم نى ال هم مع مة لف فة اللاز قد المعر كان يفت لو  تى  نه ح نى أ كن بمع ول 
كان  لو  اً  صبح فعال لك ي غم ذ يد ر فإن التعم صرها  جوهرى لعنا سبب ال قل’وال له‘ النا اً  ، مؤهل

يقة المذكورةوبم وينبنى ، راعاة القواعد والنية الصادقة التى تكفى لإثبات الوعى بالتحاقه بالطر
صفة  ليهم  نا ع ما أطلق لا  ها إ ليس في مة  لك أن المنظو لى ذ ضيين’ع يدين الافترا هم ، ‘المر لا أن إ

ولو كانت هذه هى الحال فإن العبارة ، قادرين على القيام بتداول النفوذ الروحى الذى لم ينقطع
قول  تى ت سفارا"ال مل أ مار يح من " كالح شىء  لى  تاج إ لذى يح يدى ا سير التعم لى التف بق ع تنط

 .11التفكير

                                                 

 

 .فتىيد ما نلعك  نا‘ تاىيط  ’أما للإسناد إم  شطعص ىمزي  لا تعتبر   8
 . ك صلى الله عليه وسلموتق ر لمغر  لمفعف   إم  ععم  أالع عل ها جبريا عل ر لمسعم لمرسع  9

، للأديىىىاخ أمىىىر ‘historicityتأىيط ىىى  ’ومىىىنعحظ أخ للاعتىىىهلىي   لمىىىهي  يفَىىىروخ علىىى  أخ   10

ىىا فىى  حىىق  ىىععخ مىىر للاعتبىىاىلت لمذه ب ىى  يرتكبىىعخ خغق ىىا فاحق  جىىع رى حتىى  إنهىىم يطُضِّ

للإنسىان ات  ’ر تنىازلا  ملذفهىعم  هل لمدي ، ويعبىروخ عى  مفهىعم مىادى صىرن يعُتبى‘ تعام ’

humanist ‘ ولمعجىز عى  للاىتفىاع ‘ لمذاديى ’، أى من عى لمفردي  لمهى يجىرر ومعادلة لمترل

 .إم  ملام أعل ، ولمهى يسم لمعلا لم رر  لمحديث
سىىائع  ملنفىىعل لمروحىى ، ح ىىث إنهىىا لمسىىبا ونعحىىظ فىى   ىىهل لمفىىدد أخ لمىىهخائر لمترلث ىى  و  11

ىا، فىإخ  لمحل ل  ملترل ، ويفد  لم  حت  عل  للأدياخ لمبرلن ى  لمتى  م سىع ولع ى  رهىا دلئذ 
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خارج  لو تم َّت  مة  ية قي من أ اً  لو تمام شعيرة تخ مة لل فة التا فإن المعر خرى  هة أ من ج و
رة إلى مجرد التلفظ بالكلمات أو الأدعية ولنتخذ مثلاً بسيطاً فى اختزال الشعي، الأحوال المعتادة

فلا أثر لها حيث تفتقد ، ‘جورومعلم ’وليس من فم  مانترا والتى تسمى فى الهندوسية، المحفوظة
ياة’ حى‘ ح فوذ الرو يد الن بالنف، 12الفر لق  ما تع كل  لى  خرى ع جة أو أ لك بدر بق ذ وذ وينط

حى شر، الرو صال المبا حل الات حل م كن أن ت لن يم لدين   سة  تون المقد سة الم نت درا كذا كا ، وه
بالضرورة حتى لو كانت متُاحة فى  اهياوهذا هو السبب الذى يجعل تداول التعاليم التراثية شف

بوع تاب مط تداول ، ك ضمن  نه ي يث إ نه ح نى ع لا غ مر  هذا أ سلة’ف لذى يعت‘ السل يه ا مد عل
تراث صل ال جود ، توا غم و ال ر صال فع َّ يق أى ات نه تحق كن بدو ُم لا ي اً  اً ميت نا تراث لا واجه وإ

ية  . 13من أى نوع كان‘ تحقق’وهو أمر لا يؤدى إلى ، معرفة نظر

مر  صيل أ لا تو ليس إ سائل  هذه الم كل  فى  لأمر  يوى’وا ند، ‘ح فى اله ظر  ف رََ الن يُحظ
يد مباشرة إذ يمكن أن يصُاب برد فعل  الجورومباشرة إلى  حتى لا تؤثر أنفاسه وصوته فى المر

المنقول من الجورو إلى  ويزدا عنفاً عندما يقتصر النفوذ الروحى، 14نفسى وحتى عضوى عنيف
يد على أنفاس الجورو  ناالمر بار الجورو ، برا ا عن النفوذ ‘ شخصية’ولا يجوز اعت ضً فردية بل مفُو َّ

 .الذى أشرنا إليه عاليه‘ الناقل’وهذا هو دور ، وهذا بالضبط ما يُجسده لتلميذه، الروحى

................................... 

 

لملعى لمروح   لمتى  يحتكذىعخ عل هىا، ‘ فعام  ’ ىلاء لمذذثل   مها يبدوخ أح ان ا لل لعخ ع  

 .‘لمفن  ’هم أحكذعل للأمعى ولا يذنع لم  م  أخ تعذا تل  لملعى ردوخ علذهم مع أن
منعحظ أخ لم ر  لمجع رى متلديس لمذعارد أو لمفعى ون ر ىا ‘ للإح اء’وف ذا تعلق رههل   12

 .ستفبح رع نفع
 . رأدياخ منته  ‘ للاىتباا لمذثام ’و هل يكذا ما لكرنا عام ر ع  تفا   ما يسذ    13
ا ترت ا لمذلاعىد فى  لمذحفىا لمذاسىعن  14  ، و ىع أمىر رع ىد عى  تفىعى مع ىم و هل يفسر أيض 

 .لم عم لمذاسعن عخ
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 التراث وتداوله. 9

وحينما نتحدث ، التأصيلى لا يعبر إلا عن فكرة التداول‘ التراث’لقد قلنا سلفاً إن معنى 
نذهب فيما وراء هذه الفكرة فى السياق المعتاد كتفسيرنا  عن التراث بالمعنى المقصود فإننا لا

ومؤدى ، إلا أن البعض قد دفع باعتراض لابد أن نعيد النظر فيه حتى نحل الغموض، السابق
ضهم  يةإ"اعترا لأمور الدنيو يه ا ما ف تداول ب ضوعاً لل كون مو كن أن ي كان يم اً  شىء أي كل  ، ن 

ى تداوله بدلاً من قصره على النطاق الذى يوصف فى كل ما يجر‘ تراث’فلماذا لا نتحدث عن 
 ؟"‘بالمقدس’

ير حد كب لى  سألة إ فق الم تزال أ لى اخ ية إ ظة أول تؤدى ملحو سوف  لى ، و عدنا إ لو  ف
لدنيوى فى ، الأحوال الأولانية فلن يطرأ هذا الاعتراض فلم يكن هناك فارق بين المقدس وا

يةمنظومة ’والحق إنه ليس هناك ما يسمى ، ذلك الحين يمكن أن تنتمى إليها أمور بعينها ‘ دنيو
تمخض بدوره عن المسار  وقد نتج عن انحطاط، ‘منظور دنيوى’ل كن هناك فى الواقع ، بطبيعتها

بدئى حال الم فى ابتعادها عن ال ية  ها التدريج سانية وحركت لدورة الإن هابط  ية أى ال، ال حال الطبيع
فيرُى فى اتساقه واعتماده ، فقد كان كل شىء يحتكم على شخصية تراثية، قبل سقوط الإنسانية

بادئ لى الم جوهرى ع عن ، ال خرج  ما ي ناك  كون ه هوم أن ي من المف لا  كن و من المم كن  لم ي و
لآن  سمى ا ما ي بادئ حتى في ية’الم ياة العاد م، ‘الح  ِ بالحرى  ناأو  فى زمان ها  لك ، ا يناظر لا أن ت إ

صطلح هذا الم صرونا ب هم معا ما يف لف ع نب تخت ها جوا ياة ل لوم ، 1الح لى الع لك ع صدق ذ ي و
يلاً ولازالت تقوم فى كل حضارة ، والآداب والحرِفَ والتى استمرت فيها الشخصية التراثية طو

ية بة ، طبيع ستثناء الحق لدنيوى با هوم ا قول إن المف ليمكن ال تى  سيكيةال’ح لى ‘ كلا صور ع مق
  .والتى تقوم بذاتها مثلاً على تدنى هذا الانحطاط، حضارة الغرب الحديث

                                                 

 

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، 15راب ‘ ...  ذن  لمكم ’ىلجع   1
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تراث  كرة ال عن ف ساءل  نا نت طاط فإن هذا الانح ية  صرت بدا تى عا لأحوال ال نا ا لو تناول و
ية مة الدنيو لى المنظو مى إ ما ينت كل  ستبعد  لذى ا م، ا لى  سب ع بق فح لذى ينط حتفظ وا ا ا

ية ته المتعال سماته وطبيع لك، ب ضى ذ ستخدام يقت قول إن الا فى  لا يك ما ، و قل طال لى الأ وع
بو عن انحرافات حديثة ، والتى أشرنا إليها فى مواضع أخرى، استمرت الاضطرابات التى لا تر

ُ ، 2والتى لم يكتمل بعضها بعد  ى تعديل المعنى الأصلىفضى إلوالواقع أن كثرة الاستخدام قد ت
ضييق، للكلمات سيعه وت ها أو تو هم، معنا سبب م لأن ال ها  سبب لوجود من  بد  كن لا ما ، ول  ك

ية  مة اللاتين شتقاقية كالكل غات الا لى الل سب ع طوى فح لا ين قف  لاحظ أن المو نُ أن ن يحس
Tradition  ية مة العبر ةَ Kabbalahوالكل نى ، أى القبِاَل ما مع تان له تداول’والل ته‘ ال هو ، ذا و

ما فى ‘ أعمق’أى إنه ، وحتى كما يفهمه الجوانيون والتعميديون، التراث كما فهمناهمقصور على 
وهذا برهان على أن فيه أمر أهم ، وبالتالى كان ما يشكل روحه ذاتها، الإنسان وأسمى ما فيه

 . أثراً وأعمق مغزىً عن مجرد سؤال عن معنى التعديلات فى اللغات الراهنة

سمي ما ن لك أن  لى ذ نى ع ضرورة وينب ليس بال كن  يا ول  لى بقا بق ع كن أن ينط اً يم ه تراث
وفى الآن ذاته نرى ، فما كانته أصلاً أمراً منقولاً من حال أسبق إلى ما هو حالياً، بتعبير برانى

بدءاً من المبادئ التى انتقلت ‘ التعالى’أن سمة  اً يعنى التداول بمعنى آخر و فى كل ما كان تراثي
سانى حال الإن لى ال ه، إ يكم لِهو ما سبقه و صل ب صطلحات ، ذا المعنى مت لى م عود إ خرى ن مرة أ و

، إلى الإنسان مما يعلو على الإنسان‘ رأسى’فيجوز الحديث عن إرسال ، 3ذكرناها فى عمل آخر
سال  قى’وإر سانية‘ أف نى للإن تابع الزم لأحوال والت بر ا عن ، ع صادر  بد  سى لا سال الرأ والإر

لازمنى’ لأفق، ‘ال سال ا ما الإر حضأ نى م تابع زم هو ت لذى ، ى ف سى ا سال الرأ ضيف أن الإر ون
بدئى طاق الم قائق الن فى ح سانية  شاركة الإن كان الم سفله ل من أ ناه  لو تناول لى  من أع ناه  ، تناول

طاق  مع الن ال  صل الفع َّ كان التوا نى إم صورها تع كل  تراث  يد ال تى أ شاركة ال قع أن الم والوا
سمى لأف، الأ سال ا نا الإر لو اعتبر ما  بر أ نه يعُت لزمن فإ لى ا صعوداً ع صل’قى  لى الأ ‘ عودة إ

وقد ذكرنا من قبل أن هذا الإصلاح شرط لازم ل كى ، ‘الحال الأولانى’وإصلاحاً على منهاج 
 .يرتفع الإنسان على ذاته بالفعل إلى الأحوال الأسمى

                                                 

 

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 31راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   2
 . ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. ىلجع ىمزي  لمفل ا  3
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طة هذه النق فى  مر  ناك أ لازال ه كن  صائص ، ل  ضيف أن خ عالىال’فن مى ‘ ت تى تنت ال
وهو ما ، ‘الدوام’جوهرياً إلى المبادئ التى يتصل بها كل شىء تشارك بدرجة ما فى خصائص 

بادئ بالقدر الممكن ورسالتها فى الوصل مع نطاق التطبيقات فى النطاق  يفسر صمدية هذه الم
ضَى حوال، العَرَ فى أ عديل  ضعاً للت ليس خا تراث  هذا ال قول إن  بالطبع ل لك  ليس ذ ها و ، بعين

َضيات ها العرَ ما في ية ب لأمور الجوهر اً دوامٌ ل عديلات دائم هذه الت حت  كن ت قد ، ل  لت’ف ‘ تحو
بادئ ها بالم جب ارتباط سم ، بمو لذى يت لدنيوى ا ظور ا خذنا المن لو ات لك  من ذ كس  لى الع وع

اق الحوادث الصرف بكل ما فيه من قلق ارتباط بالمبادئ فإننا نصبح فى نطبالسلبية لغياب ال
كل لا ت لات  نوع، وتحو هذا ال من  باط  ياب ارت سلبى لغ حو  لى ن شخص ع تى تت فى ، وال فنحن 

يق للخلاص ، خضم ِ عرََضية صرف بكل ما تمخص عنها من عدم استقرار وتغيرات وما من طر
ية محكوم عليها ، ذاتها‘ الصيرورة’وهذه هى ، منها وليس من الصعب إدراك أن أى فكرة دنيو

وعليه ، كمثل باهر‘ موضة’وأقربها ما يسُمى ، ها شأن الصيغ التى تمتاح منهابالتغير المتواصل شأن
يمكن استنتاج أن التراث لا يحتوى فحسب على كل ما يستحق الحفظ بل كذلك على كل ما 

قاء ستطيع الب كوم ، ي ية المح ظور الدنيو طار من فى إ قع  ية ي صبغة التراث قد ال ما يفت كل  يث إن  ح
ولا يناظر ‘ anachronisticخارج الزمن ’اول الحكمة كما لو كان خرافات ومن ثم يبدو تد، بالتغير

 . أى شىء حقيقى كان

غة لال بالل فين دون إخ تداول ردي تراث وال عل ال لذى ج سبب ا نا ال نا فهم هو ، ولعل أو 
فكرة التداول تكمن ولو كانت ، السبب على الأقل الذى جعل التراث من كل جوانبه تداولاً

، جوهرياً فى المنظور التراثى بحيث يكون التراث استمراراً لتداول كل ما يتعلق بمنظومة التراث
لدحض افتراءات منظمات ملٌ بل لازمٌ  نه شطر متكا ما يؤكد أ تى تفتقد  التعميد الزائف وب ال

 .والاضطراب عن التداولسلسة تداولها فى ترويج الغموض 
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 مراكز التعميد  .11

ية التداول التراثى وعلى أننا نتعامل مع ، ونعتقد أن ملاحظاتنا كافية للبرهان على جوهر
وليس أمراً سديمياً بأكثر مما تحمل مفاهيم حديثة ، نطاق واضح الملامح لا يشوبه وهم ولا خيال

نوال  لى م ية’ع يةالمثا’و‘ الذات هذا ، ‘ل عن  حة  بارات المطرو صحة الاعت لى  هان ع نتمم البر تى  وح
على نحو مباشر  التى انطلقت منها سلاسل التعميد الموضوع فسوف نتحدث عن المراكز الروحية

بالمركز الأسمى الذى، أو غير مباشر يحفظ التراث الأولانى الذى انبثقت  والتى تتصل بدورها 
 1وقد طرحنا فى عمل أسبق، مع الأحوال والمواطن تتلاءمبتعديلات  عنه كل الصور التراثية

ولا ، فليست إلا انعكاسات له، ذاته كيف أن المراكز الروحية قامت على منوال المركز الأسمى
 .ول كن سنقتصر على طرح بعض النقاط التى تتعلق بموضوعنا الراهن، تكرارها هناحاجة بنا ل

كشرط جوهرى لتداول نفوذ التراث الروحى من  ونبدأ بتناول الصلة بين المركز الأسمى
يصدق هذا على كل ما كان تراثياً بما فيه، أصول الإنسانية الراهنة حتى نهاية دورة وجودها ا و

طة انطلاقها تى تراعى نق ية أو غيرها ال ية والدين جة أكبر على ، المنظومات البران كما يصدق بدر
ية مات التعميد فة، المنظو صور مختل ية ب حدة الجوهر فظ الو صلة تح هذه ال ضماناً ، و كان  لذى  وا

ُ ل’ صحيح‘ orthodoxyشد ر لى  ،بالمعنى ال به ع ية  ظل واع لا ت صلة  هم أن ال من ف بد  كن لا ول 
ية لنظم البران حوال ا برهن أ ما ت لدوام ك صلة ، ا هذه ال بأن  لوعى  من ا بد  خرى لا هة أ من ج و

العبور إلى ما وراء صورة تراثية ‘ تسليك’فأحد غاياتها هو ، لازالت قائمة فى المنظومات التعميدية
يا بصورة منطَ  إلى التوحد ومن ثم تنطلق من التنوع، بعينها َ فى حين تتز ِ ل وليس ذلك ، ها الأولق

يقة التعميدية وهو أمر واضح الاستحالة كما أنه سوف ، لقول إنه مفروض على كافة أعضاء الطر
‘ لرهبان’والتى كانت محلا ، ل كنه يظهر مباشرة على قمة المراتب، يجعل المراتب الأعلى بلا نفع

                                                 

 

 ,ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 1راب . ‘امممل  لمع’ىلجع   1
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بالمركز ‘ الرهبان’فهؤلاء ، 2نيرين على الحقيقةمست يكونون مراكز روحية على اتصال لا ينقطع 
والتى ، والواقع أن ذلك ليس الحال على الدوام حتى لو كان لبعد الشقة عن الأصول، الأسمى

سلفاً نا  ما ذكر طاط ك من الانح شىء  سمح ب لى، ت يؤدى إ ما  سم و من ي قة  ي بل الطر ون أن تق
إلا أنها تستمر فى التداول رغم ذهول ممثلوها عن المعرفة الحقة أو حتى ، ‘نمريدون افتراضيو’

يكفى ، ورغم كل شىء لا تنقطع الصلة المذكورة بفضل استمرار السلسلة، بقاياها التى يمثلونها و
بهذه الصلة لو كان يحتكم على القدرة على  الروحى ذلك لاستعادة الوعى عند من يتلقى النفوذ

ية الجماعات التعميدية ليست مجرد رسميات لا لزوم لها كما ، ذلك وحتى فى هذه الحالة فإن عضو
ية عات الدنيو عض الجما فى ب حال  خدعهم ، هو ال لذين ت ند ا خاطر ع يب  عن ط ق  صُد َّ ها ت ل كن

ظاهر لك، الم قع أن ذ طاط والوا لى انح جع إ نوال  را لى م ها ع تى تزاول ية ال مات التعميد المنظو
 .سطحى

ومن ناحية أخرى من المهم ملاحظة أن المنظمة التعميدية يمكن أن تنبثق على نحو غير 
سمى عن المركز الأ شر  مة مبا ية قائ طرق ثانو ساطة  ع، بو ضع الطبي بر الو نه يعُت تى إ هذا ح فى  ى 

لأمر ضها ، ا مات وبع بين المنظو شُاكلها  ما ي ناك  فإن ه مة  كل منظو فى  ية  ية تراتب جد بن ما تو فك
ا ها ما يمكن أن يسمى ، بعضً سبياً‘ ظهورا’أو ‘ بطونا’حيث إن بين ا ظهورً  أكثرهاوالواضح أن ، ن

يد فرصة ضياع الصلة بسهولة رغم أنها جميعاً تتجه إلى هو أشدها بعداً عن المركز الروحى  حيث تز
ية واحدة تراث الأولانى، غا فى ال لأمر  عددة كما كان ا يات مت ستو شارك من م ها ت ل كن ، ل كن

الة وليس ذلك مثاراً للدهشة ، هذه الحقيقة لا تستبعد أن يظهر بينها من يصل إلى المعرفة الفع َّ
ية ل شُتقَ مباشرة من المصدر الأصلىلو تذكرنا أن هناك صور تراث توى السلسلة، م ت على  فقد تح

سلة صل السل فى توا طاع  نى أى انق لا يع ما  سيطة ب صلات الو عدد ال عن  قل  يد أو ي ، عدد يز
مة  كوين منظ ضعة لت سة متوا فى درا تى  يداً ح لا تعق صعوبة و لأمور  قل ا من أ هذا  ليس  و

الشرق  واضح فى منظومات‘ superpositionالإحلال ’ومرة أخرى نضيف أن ذلك ، تعميدية
صى صوص الأق سلة عبر ، على الخ هم ضمانات استمرار السل ما ساعدتنا هذه الملحوظة على ف ورب

                                                 

 

و هل  ع لمذعن  لمحل ل  لمعح د ملكلذ ، ولمت  تنتذ  أصع  معصىغعم لمتعذ ىدى، وخاصى    2

، مك  لازلك م  لمضروىى للإشاىة إمى  للاسىتطدلم لمذ لىعا مهىا ف  محفا لمفل ا لمعىدى

أصىىبح مرلدف ىىا ‘ ىل ىىا’اننىىا، فالاسىىتطدلم لمسىىائد مذعنىى  رذىىا تفقىى  فىى  لمل ىى  لمسىىائدة فىى  زم

، حت  إخ للاصغعم يغُلىق على  كافى  أعضىاء لمجذاعى  أي ىا كانىع، حتى  مىع ‘مريد’مذعن  

 .يذك  تط لها كانع أي  من عم  دن عي 
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يات المنظومات المتتابعة فى نطاق  فليست إلا تركيبات مؤقتة ، ‘actionالفعل ’كثير من مستو
ا إلى المنظومات الأعمق التى تعمل فى نطاق تقوم بدو ، ‘non-actionاللافعل ’رها النسبى قياسً

سببه ِ ب بالحرى  فى ، أو  لآخرين  جه ا لذى يو هو ا عالهم’ف قع أن ، ‘أف لى وا ظر إ فت الن بد أن نل ولا
لة ا نع ذلك من توحيد غاياتها الفع َّ ا فلن يم ناوئ بعضً عالى على أى ف، بعضها قد ي هذا الاتجاه يت

وإجمالاً فإن ما بيدنا هنا أمر يضاهى ممثلين ، خارجها مخلاف سواءُ أكان فى داخل المنظومة أ
، ورغم التعارض بين بعضهم بعضًا فإنهم يتعاونون فى تقدم الكل، متعددين فى مسرحية واحدة

 ليتضمن حتى النطاق البرانىويجوز تمديد ذلك ، فكل منها يقوم بدور مكُل َّف به فى مخطط أعلى
 .3وربما كان ذلك بلا وعى بالاتجاه الفريد ولا إرادة فى تعديله، حيث تتصارع العناصر

يفسر هذا الاعتبار كيف يمكن قيام بنية مزدوجة فى منظومة واحدة وخاصة عندما ، و
وفى هذه الحالات ، وحى الأسمىيكون قادتها غير واعون بالصلة الروحية التى تربطهم بالمركز الر

رسمية ‘ وظائف’ولا يتولى أعضاؤها أية ، يجوز قيام بنية خفية بجوار القيادة الظاهرة للمنظومة
الين للمركز ضين فع َّ جودهم كمفو َّ جرد و فى م لى ، بل يك ية فليس ع لأكثر بران مات ا فى المنظ ما  أ

الذى لابد لهم من ‘ للحضور’هؤلاء ال كشف عن أنفسهم بهذه الصفة بل اتخاذ مظهر مناسب 
سته لوم، ممار ها دور مع هم في مة ل فى المنظو عاديين  ضاء  نوا أع قد يكو فوذ ، و لديهم ن كان  أم 

ال فعليهم اتخاذ مظهر  روحى سِيرَهم حتى يجتنبوا الاستطلاع  الذى حفظ التاريخ‘ المسافرين’فع َّ
لأغراض ط ظر  فت الن ظةسواءٌ بل سلام دون ملاح فى  بالمرور  ئة أم  ي َّة ، 4ار لك هوُ بين ذ وي

إلا أنهم يتحكمون فى لحظات بعينها على صورهم بحسب ، الذين لا ينتمون لأية منظمة معروفة
فى الغرب فى حقبة  وقد كان ذلك دور الصليب الوردى، إلهامهم الذى يوجههم على نحو خفى

                                                 

 

ران ى ، ولمتى  رامضروىة رتسل ذر ملذقى ق  لمر‘ مسلم’ويرى لمترل  للإسعم  أخ كا مطلع    3

لا يذل  شن أخ ينبع عنها، فالاختعفات ر نهم قائذى  على  دىجى  للاتسىا  مىع لمن ىام لمكلى ، 

وأح ان ىىا مىىا يبلىى  رعضىىهم ن ىىر ولعٍ رهىىا حتىى  إنىىر يىىدع  معحاتهىىا، ىلجىىع ‘ رىىامتلعى’أى 

ا أخ لمى  متعلىق ر .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، 3لمباب ‘ ىمزي  لمفل ا’ ذىا ومك  نفهم تذام 

للأصىل   لارىد أخ تذثىا لمذقى ق  لمرران ى   لكرنا سلف ا فعرد م  معح   أخ لمذرلكىز لمروح ى 

لمفعىاك، ومىا يسىذ ر لمتعذ ىد  ف  لمعامم، حت  إخ لمذرتبغ   رها مقاىكعخ رىعع  فى  لمتحلىق

، أما ع  لمنىعع   لخخىري  لمىهي  أشىرنا إم هذىا "للأع م ملكعخمطغ  لمذهندس " لمذاسعن 

فإنهذا ربساا  دن عياخ ن ر ولع اخ أو م  لمعل ذ   ف  قىدىتهم على  معحىاة لمن ىام لمثارىع 

 .‘لمتعذ د لمزلئف’راسم أو آخر تحع م ل  
خ   ىنىم أنهىا شىائع  فسىعن نىروى ومثع  عل  لمغبل  لمسىارل  لمتى  تفلىع مى  لنتبىاص لمذىىى  4

 .يناةرل ف  لم رب لمحعلة وتجاى لمط عك مثل   م  لمترل  لمغاوى
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 .‘الرؤساء المخفيين’فى القرن الثامن عشر  ك المعنى الحقيقى لما سماه الماسونيونكما كان كذل، 5ما

يرة للمراكز الروحية ووسائل العمل  ويتيح لنا ذلك إطلالة على الإمكانات الروحية الغز
أى ، المعتادةوالتى يطبقونها على الأحوال غير ، التى تختلف عن الوسائل المعروفة التى تعُزى إليها

ية بإجراءات نظام سمح  لا ت تى  ظروف ال لدوام ، ال لى ا كن ع فورى المم تدخل ال عن ال يك  ناه
أن تقوم بالأمر ذاته خارج نطاق  وكذلك يمكن لأى نوع من المراكز الروحية، للمركز الأسمى
ام وصل إلى إفناء ما بقى من معزول فى ظل‘ مؤُهلَ  ’وسواء أكان ذلك لصالح ، ىنفوذها الطبيع

يد يه التعم ما ف تراث ب سلة ، ال سبك سل عادة  ثل إ ستثنائى م نه ا عام ول ك هدف  ظور  من من أو 
ية ثة تعميد فى حاد سرت  كاد ، قد انك ضارة ت من الح بة  فى حق لك  ثل ذ جرى م ما ي وحين

ية من الروحان ثر  اً أك فى تمام ها أن تخت بل في غزى، ذى ق صة الم ي صيغ العو من ال ندهش  لا ن ، و
قول سبيل ال لى  جود ع من الو خرج  كاد ت كان ت مان والم تادة للز لأحوال المع صة أن ا لا ، وخا و

ول كن لنتذكر أنه حتى ذلك الفرد المنفصل قد نجح فى ، حاجة بنا للاستطراد فى هذه النقطة
حق يد ال سبفإن هذا ا تحقيق التعم هر فح قائى المظ يد تل عال، لتعم بالمركز الف لق  ما يتع اً  ، 6ودائم

 .ولن يكون للتعميد ذكرٌ خارج هذا الارتباط

ولابد أولاً من تصحيح أى عدم فهم بقول إن ، ولنعد إلى الاعتبار فى الأحوال الطبيعية
تشبيهها بطرق  ما طرحنا عاليه عن اعتراضات بعينها لم يكن فى ذهننا الطرق المتعددة التى يمكن

فهذه ، التعميد التراثية المتنوعة سواءٌ أكانت من صور تراثية مختلفة أم كانت من الصورة ذاتها
يقاً يناسب طبيعته وأن ينمى قدراته ، ال كثرة ضرورة لاختلاف الطبائع وتسمح لكل  أن يجد طر

ته ا على محيط تتج، بحسب إمكانا يع لصاروا نقاطً ية عند الجم يد ولو توحدت الغا ه إلى المركز الفر
ق فاوليس هناك تعارض فى ذلك بل تو، ناوهى الطرق المشُار إليها فى مسألت، بأنصاف أقطار

والواقع أنه لن يكون هناك تعارض إلا عندما تسُتدَعى أحدها لتقوم بدور يبدو كما لو كان ، تام
 .ا تأثير أياً كانوليس له، ولأغراض عرَضَية تخرج عن نطاق التعميد وغاياته، بمحض الصدفة

                                                 

 

ونسلم رعدم لمدق  ف   هص لمنلغى ، ومكى  يذكى  لعتبىاى  ىهص لمفتىرة رى   لملىرن   لمرلرىع عقىر   5

، ومىى  لمثارىىع أخ ولمسىىارع عقىىر، ويجىىعز لملىىعك إلخ إنهىىا تنىىاةر رىىدليات لمعفىىر لمحىىديث

رىرنم للأحىعلك  ل تذامهم كاخ يدوى حعك إنلال ما يذك  إنلىالص مى  تىرل  لمعفىعى لمعسىغ 

 .لمجديدة ف  لم رب
ولمعلقىىع أخ أحىىدلث ا نامضىى  رع نهىىا فىى  ح ىىاة جىىاكعب رىىع  م مىىثع تجىىد تفسىى ر ا علىى   ىىهل   6

 .لمذنعلك
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ا ضها بعضً ناقض بع يد ت طرق التعم صدق أن  مرء ي عل ال ظاهر تج ناك م هذا ، وه كن  ل 
ية السبب الذى لا يجعلها كذلك، خطأ يد ، ومن السهل رؤ فحيث إن المبدأ قائم فى التراث الفر

شيدة طرق الر فة ال نه كا قت ع لذى انبث ح ا يد وا لا تعم ناك إ كون ه لن ي يد ، دف بدوره فر هو  و
بالمركز و صلة  دِت ال ما افتقُ صيغَِ حيث صور وال فى ال عدد  نه يت اً ل ك ظام ’جوهري ، ‘regularityالانت

وأن الكلمة ، وليس هناك تعميدٌ حقٌ على الحقيقة، أى انعدام الصلة بالمذاهب الرشيدة الأخرى
فحسب كما نوهنا  التعميد الزائف حن نشير لا إلى منظماتون، يسُاء استخدامها فى تلك الحالات

قة لى الحقي شيئاً ع ست  تى لي ها وال جادة ، عن سئلة  حدها أ طرح أ ندما ي خر ع مر آ ناك أ كن ه ل 
نه حدثنا ع لذى ت لوهم ا من ا اً  ضفى قناع لأن ، لي فذلك  يد  فى التعم عارض  ناك ت بدا أن ه لو  و

شرط تحديد المعنى المقصود وما إذا ، ‘مناهضة التعميد’يد يجرى خارج التراث فيما يسمى التعم
يد ا للتعم ها ، كان على الحقيقة مناهضً نا إلي شير ه صيل ون قة بالتف سرنا سلفاً هذه العلا نا ف ول كن

 . 7فحسب

 

                                                 

 

 .، ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر38راب ‘ ...ن  لمكم ى   ذ’ىلجع   7
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1 

 المنظومات التعميدية. 11

ول كن يحسنُ أن نضيف ، مسألة بالغة التعقيد لقد ذكرنا أن دراسة المنظومات التعميدية
ومن هذه الأخطاء تطبيق ، أنها تعقدت بفعل الذين عالجوها وهم ذاهلون عن طبيعتها الحقة

مة  ئف كل مات sectsطوا هذه المنظو كل  لى  ث، ع سيطفذلك أك غوى ب طأ ل جرد خ من م ، ر 
بل  عاض  ته للامت قه وإثار لة ذو سب لق ليس فح ضه  من رف بد  ير لا لة تعب هذه الحا قع أن  والوا

كما ، حتى لو كان بعضهم يستخدمه بلا عداوة على سبيل العادة، كذلك لأنه من صنع المناوئين
دون أن يدور بخلدهم أن هذه الكلمة من ‘ paganismبالوثنية القديمة ’أن هناك الذين يصفونها 

هابط من الجدل فة ، 2مرتبة سفلى فى مستوى  بين أمور مختل ليط خطير  قة تخ وهذا على الحقي
وأحياناً ما تتبدى فى العالم ، وعلى مقامات مختلفة للذين ابتدعوها أو تناقلوها فى العالم المسيحى

انية فى تسميتهم لها بالطوائفوقد أدى إلى هذا الاض، 3الإسلامى ، طراب أعداء ومنكرون للجوَ َّ
 .4أى إلى هرطقات بالمعنى الدينى

                                                 

 

قفىىائد ’فىى  " Paganوثنىى  " محل ىىا إخ كلذىى   Fabre d'Olivierويلىىعك فىىارر دوم ف  ىىر   1

أو ‘ ونىىد’رذعنى   pagantusعت ن ىى  كلذىى  مذجعجى  مقىىتل  مى  لم‘ ف ثىانعى  لمه ب ى 

علىىى  لمعثن ىىى  لم عنان ىى  ولمرومان ىىى  وأصىىىدى  ، وح نذىىىا لنتفىىىرت لمذسىى ح  ‘فىىعم’

ل رهدم آخر لمذعارد لمت  كانع مطفف  لأىراب للأمم،  للإمبرلاعى ث عدوس عس أمر 

، ‘paganiثن ى   و’فإخ لمريف    قد رلعل عل  دينهم للأوك، و ىع مىا أدى إمى  تسىذ تهم 

وقد تكعخ  هص لمتسذ   مناسب  مل عنان    ولمروماخ ف  لملىرخ لمسىادس ومكنهىا تفىبح 

 زلئف  ف  أزمن  أخرى ور   شععب أخرى
 .، وتعبر ع  فكرة للانلسام‘لمفِّرَ ’    sectsولمكلذ  لمعرر   لمت  تكافن   2
ىا وىنم أنها أما أخ تكعخ ف  لمحامت   لضىغرلب فى  لمنغاقىات   3 لمجعلن ى ، و ىع مطتلىف تذام 

عىى  تذثىى عت لمجعلن ىى  لمزلئفىى  وللأسىىرلىي ، ولمتىى  تبىىدو أفىىرب فىى  لمىىزم ، ولمتىى  تت  ىىا 

لمجعلن   رها ردلا  مى  تسىف هها، و ىع أمىر أنكى  خبثىا ويىعح  ملذىرء رتفىديق عىدم ‘ إمحا ’

 .لمكفاءة ولمسلعص لمذُه   ولمكفر لمب  ِّ 
 .ل للاتجاص رادعاء أنر م س  ناص علعم ملدس  ن ر لمع عتو ناص م  يه بعخ رع د ل ف   ه  4
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صرف و فة ال بل بالمعر لدين  ما با قة له لا علا يد  ية والتعم ان قع أن الجوَ َّ من وا لوم ’و الع
سة لدي، ‘المقد لى ا كراً ع ست ح سة ولي صائص مقد ها خ لوم ل هذه الع غم أن  قد ور ما يعت ن ك
بمعنى مختلف عما حملته الكلمة بين المحدثين الذين لا يعرفون إلا  ل كنها جوهرياً علومٌ ، 5البعض

ية لوم الدنيو ثى، الع ظور الترا من المن مة  من أى قي غت  تى فر نا ، وال فى أعمال يراً  نا كث ما كرر وك
لاضطراب كان سهلاً ولا شك أن هذا ا، والتى نتجت عن التغير فى فكرة العلوم ذاتها، الأسبق

انية لها صلات مباشرة بالدين أكثر من أى شىء آخر يفاً مقصورة ، من واقع أن الجوَ َّ كما أنها تعر
صفوة يز، على ال لا تمي ناس وخصوصهم ب جه لعموم ال ظاهر يتو لدين ال حين أن ا نا ، فى  وكما نوه

ولذا لن يمكن أن يكون ، بعينها‘ مؤهلات’أما التعميد فإنه بالمعنى الصحيح ينطوى على ، عاليه
حيث ، وحتى افتراض أن منظومة تعميدية يمكن أن تنافس الدين أمر عبثى، 6من نطاق الدين

 .ل كن ذلك ليس دورها و لا غايتها، 7ومحدودية التعبئة موانع للتنافس‘ الانغلاق’إن 

يتحدث عن انقسام وانقطاع فى قلب ‘ طائفة’فإن من يقول  ومن ناحية التأصيل اللغوى
وهو ما يعنى التباعد عن ، 8ولذا تكاثرت الطوائف، الدين ينم عن فوارق عميقة بين المنتمين إليه

انية بطبيعتها على العكس أقرب من البرانية إلى الدين حتى لو خلت من ، المبدأ بينما كانت الجوَ َّ
جب  ُورَهِا بمو عن ص ية  فات الظاهر يةالانحرا مذاهب التراث فة ال غم  أن كا ية ر ان حد بالجوَ َّ تتو

بل العكس على ‘ طوائفا’ ولذا لم تكن المنظومات التعميدية، اختلاف صورها بضرورة الأمور
 .خط مستقيم

ً ‘ الطوائف’أما  ا ما تكون على الحقيقة باعتبارها انحرافات أو هرطقات فى دين بعينه فدائم

                                                 

 

، مكى  لمكهنىعت  ف  لمترس م‘ لمذى عت’ويجعز للاعترل  عل  ما قلنا عام ر ع  ضروىة   5

ولقع  ىا إسىبا   ح ىث تذثىاللأمر ف   هص لمحام  مسىأم  مذاىسى  إجىرلءلت وة ف ى  رع نهىا، 

 .و ع أمر مطتلف تذاما، ، ولمت  لا تلزم إلا لمذن عمات لمتعذ دي لمتعذ د
مى  مُعىدَّك للامتحىا  رهىا رلىدى للإمكىاخ،  را عل  لمعكس، فعرد أخ تحَُدر لمذن عمات لمتعذ دي   6

ة لمعىىدد مىى  أ ىىم لمععلمىىا علىى  للانلسىىام نت جىى  نىىعع مىى  ففىى   ىىهل لمذسىىتعى تفىىبح كثىىر

 .للانحغاا كذا سنب   لاحل ا
ىا عنىد لمىهي  ينتذىعخ إمى    7 لمىهي  ‘ منا ضى  لمذاسىعن  ’ويب   لم  لمزيف للأصىعم  خفعص 

يجسىد ف ىر خ ىامهم مىا ينحرفىعخ إم ىر، ‘ مك ىاخ’كذا مىع كىاخ لسىم علىم ‘ لمغائف ’يتحدثعخ ع  

 .مزماننا" لضغرلر ا علل  ا"لمعلقع أخ لمكلذات تفلد معنا ا لمذقروع، و ع ما لعتبرناص سلف ا و
، فامعىىامم   8 ومىى  رىى   للأخغىىاء لمبقىىع  عىى  لمتعذ ىىد إسىىنادص إمىى  أصىىا ررلنىى  كامفلسىىفل  مىىثع 

 لمتعذ دى لمعمن عى ينفث نفعلص عل  لمدن عي  مباشرة أو ر  ر مباشرة، ومكنها مى  تتىأثر رهىا

 عل  أى وجر
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انية فلا يمكن أن تكون اشتقاقاً من دين حتى لو اتخذت الدين دعامة لهاو، لها‘ فروعا’ ، أما الجوَ َّ
ها عن حقائق ير  سيلة للتعب ها، أى كو بدأ ل لدين كم حاق با لا الالت شيئاً إ عل  لا تف لدين ، و هى ا ف

َ ، الباطن لكل الصور الظاهرة من الدين أو غيره انىولا يملك الج  أن يكون اشتقاقاً من البرانى و َّ
حيط و  من الم يأتى المركز  ستحالة أن  قدر ا سديب من الج لروح  لا ا صغر و من الأ لأكبر  ، خرج ا

اً ما يهبط ولا يعود إلى الارتفاع كما  فالنفوذ الروحى الذى يهيمن على المنظومات التراثية دائم
انقلاب ‘ طائفة’والادعاء بأن التعميد نابع من دين أو حتى من ، داً عن منبعهيجرى النهر بعي

انية إلى البرانية بمثابة الروح إلى الجسد، 9لكل للعلاقات الطبيعية فى طبيعة الأمور وقل ، فالجوَ َّ
ية ان صال بالجوَ َّ كل ات قد  لذى ف لدين ا عن ا لك  ثل ذ ته ، 10م اً مي لا حروف يه إ بين يد بق  لم ي و

هم ورسميات عالم، لا تفُ مع المركز الروحى لل صلها  لا توا لم يكن إ ها  ما أحيا لذى يمكن أن ، ف وا
انية وحضور المنظومة التعميدية المنتظم يق الجوَ َّ  .يستقر بالوعى عن طر

ته  لذى نحاول ملاحا ضطراب ا سر الا ً و ول كى نف ير عِ كث ما يقُن لبس ب قادرا على الت ا كان 
فى حقبة ‘ الطوائف’فيبدو أن ، لا بد من ملاحظة ما يلىف ،من الذين يرون الأمور من ظاهرها

ية ان مذاهب الجوَ َّ لبعض ال لدينى  شتت ا بان الت مة إ ير مفهو كار غ من أف شأت  قد ن ها  ية بعين ، زمن
هذه  عن  سئولة  ست م ية لي ان كن الجوَ َّ ية’ل  فى ‘ الدنيو جوهر  ناقض ال لذى ي خل ا سيط الم والتب

الفهم نتيجة إهمال الإعداد  ر عندما تفقد تعاليمها سهولةوتحدث مثل هذه الأمو، المذاهب النقية
وعلى كل  ألا تتفجر ، ومن ثم تشوه طبيعتها، ى تذهب إلى عزوها للدينتص المؤهلات حأو نق

عة لة جما هى الحا هذه  نت  ما كا قة؟ ورب يه للحقي شو هم أو الت عدم الف عن  طاء  جانيون الأخ  البي
Albigensians لو كانوا هراطقة بعد  صرعى الغرام و ول كن دانتى، كمثل من العصور الوسطى

قين جه الي لى و كذلك ع نوا  لم يكو يدىى ف طاق التعم موا الن لى ، أن التز ثل ع هذا الم برهن  ي و
مات بين المنظو ئف و بين الطوا بدئى  لاف الم ية الاخت ئف ، التعميد لك أن طوا لى ذ ضيف إ فن

فهذه الحقيقة ذاتها برهان على وجود هذه التعاليم ، تعميدية بعينها كانت انحرافاً عن منظومات
 .ويبدو الرأى النقيض بلا أساس، السابق قبل أن ينقسم تاريخياً ومنطقياً

حد سؤال وا قى  تى ، ويب يداً م لك بع نا ذ سوف يحمل فات؟ و هذه الانحرا هرت  يف ظ وك
                                                 

 

فإخ لم  يعن  وجعد حد ِّ يففىا رى   لمنغىاق   ‘ نلاا للاتفاك’ويلزم إضاف  أننا ح نذا نلعك   9

 .وتلعم عل ر لتفالاتهذا، ومكنر لا يتعلق رأى لضغرلب كاخ
 .3و  1وخاص  رارا  Esoterism of Danteىلجع   10
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ول كن يمكن ، فالواضح أن التفصيل الكامل يستلزم تمحيص كل حالة بالتفصيل، عن موضوعنا
اً  قول عموم هإال سطح  ان من على ال بدو  ما  ةلاستحات يد مه مذهب التعم مات  فى تور شيها  نع تف م

خذة يه الناتج ي، كانت الاحتياطات المتُ َّ ول كن من منظور آخر أبعد ، تأكد على نحو أوسعفالتشو
مطالاً ربما استطعنا قول إن هذه الأمور لها ضرورة فى أحوال بعينها من طبقة صيغة العمل 

وقد شهد تاريخ الإنسان طوائف كان لها دور قامت به حتى ، الذى يسبغ عليها مسار الأحداث
فوضى ظاهرة ليست إلا عنصراً واحداً ولا ينبغى لنا نسيان أن كل ، لو كان من مرتبة دانية

لى كون الك صر ال  مل عنا من ، من مج يراً  قد كث لى تف عالم المتج فى ال فات  فإن الخلا كل   لى  وع
، أهميتها حينما ننظر إليها من مقام أعلى حيث تنداح الخلافات وتتصالح التناقضات التى تثيرها

مات الجوَ َّ  ضبط دور المنظو هو بال يةو ية والتعميد ية، ان مات التعميد ليس دور المنظو كن   ول 
خر قف أو آ لى مو ياز إ جدل أو الانح فى ال لانخراط  ها ، ا فى حمأت سها  ئف نف جد الطوا حين ت فى 

 .وفى نهاية المطاف فإن ذلك سبب لوجودها، بطبيعة الحال

 

 

 

 

ية. 12  المنظومات التعميدية والجمعيات السر

ية مات التعميد عة المنظو لق بطبي ما تع شاع في قد  خر  طأ آ ناك خ اً  وه ها عم ستحق انتبا وت
اً ية خطئ بالطوائف الدين يصة الفهم على معظم ، تفشى من تشبيهها  فهى تتعلق بنقطة تبدو عو

ية، معاصرينا تعميدية تختلف تماماً وهى أن طبيعة المنظومات ال، ول كننا لا نعتبرها الأشد جوهر
نا  فى أيام سمى  ما ي ية’ع طة’أو ‘ جمع عن ، ‘راب اً  بة تمام كون غائ قد ت ية  فات بران ي هذه التعر ف

ولا ، وحتى لو ترددت فيها اصطلاحات من هذا النوع فإنها تظل عرضية، التعميد منظومات
طاط أو  وبمعنى تبنى صوراً ، لو أحببت‘ العدوى’ينبغى أن تكون إلا مظهراً من مظاهر الانح



 54  

ية أو مغُرقِة فى البرانية ولا علاقة لها بالغاية الحقيقية للمنظومة ولذا كان من الخطأ مساواة ، دنيو
ية’ مات التعميد ية ب‘ ’المنظو سر يات ال عادة‘ الجمع جرى  ما ي لا ، ك صطلحان  بث أن الم من الثا ف

ية شتى لا علاقة لها بالتعميد، بيقيتفقا على أى وجه من التط ، فالواقع أن هناك جمعيات سر
ولو حدث ، وسوف نعود إلى هذه المسألة لاحقاً، حيث إنها تنشأ بمبادرة فردية لهدف أو آخر

صورة  صدفة  خذت بال قد ات ية  مة تراث ية’أن منظو سُمى ‘ جمع سوف ت ها  نى أن ية بمع سر ِ ستكون  ف
 .حقيقتها عنبأسماء لاتعبر 

ية’إن الاستخدام المعتاد لتعبير  والحق ومن ، يحمل معان  عدة لا رابط بينها‘ الجمعيات السر
صة لات خا تى تناسب حا سميات ال فى الت لآراء  جاء اختلاف ا نا  صر ، ه لبعض ح حاول ا في

وتذهب أخرى إلى ، ئهاأو تُخفى على الأقل أسماء أعضا، تُخفى وجودها التسمية على منظمات
يات  شكل جمع لى  يدها إ قة’تمد لك ‘ مغل ير ذ ية أم غ شعائر نت  سواءٌ أكا صورها  عض  فى ب تُخ

يف بين أعضائها أو أمور أخرى من النوع ذاته بالطبع سوف تحتج ُّ الأولى منها ، كوسيلة للتعر و
يفها ية لا تفى بتعر ولها غالباً ما يتناول حيث إن الجدل ح‘ تحتج ُّ ’ونقول ، على الثانية كجمعية سر ِ

يئة من الغرض وعندما تصر حِ علناً عن صراعاتها مع غيرها من المنظمات التى ، أنها ليست بر
ية’توصف  سر ِ لو كانت ‘ بال نة كما  اً فإنها تحتج على منوال جدلى ينطوى على إها صواباً أم خطئ

ية سر ُ  المنظمات ال يات لا يصح ُّ أن ت ها غا مرء تمييز التهديد ، قال صراحةل اً ما يستطيع ال وأحيان
ع المقصود بالإشارة إلى  إن ‘ اجتماعية’فلا ضرورة لقول إنها ، هذه المنظمات‘ عدم قانونية’المقُنَ َّ

كن  سية’لم ت جدل‘ سيا ها ال ها ، يدور حول ضائها أو حلفائ لأحوال أن أع هذه ا فى  هوم  من المف و
هان ع ستطيعون للبر ما ي لون  صفة يفع ية’لى أن  سر ِ ها‘ ال بق علي بل ، لا تنط سبب تق هذا ال ها ل وأن

كما أنه يمكن القول عموماً إن معظم الحوارات ، فحسب فى حدود ضيقة لا تنطبق عليهم شخصياً
سُتخَدمة صطلحات الم عانى الم لى م فاق ع حول الات كن، تدور  صالح  حول ول  بأى م ساس  الم

ستخدام  فى ا فات  هذه الانحرا نة وراء  صول والكلمات كام جدل دون الو اً لل ضوعاً دائم ظل مو ت
فاق لى ات طاق ، إ عن الن ية  لأحوال نائ هذه ا كل  فى  جرى  تى ت عوارض ال فإن ال كل   لى  وع
ولو شعرنا بضرورة قول كلمات قلائل عن هذا ، وهو الأمر الوحيد الذى نهتم ُّ به، التعميدى

لأرض يد ا سب لتمه فذلك فح لأمر  ك، ا لى أن  نة ع بين وكذلك للبره شأت  تى ن ات ال شاد َّ ل الم
ية مات التعميد نى المنظو لا تع بذلك  سمى  ما ت ية أو  سر يات ال كان الجمع حو  لى أى ن لى ، ع أو ع

كما أنه يستحيل بموجب أسباب أعمق سوف ، الأقل أن صفتهم التعميدية ليست محط َّ الجدل
 .نتناولها فيما يلى من الكتاب بتفسير أوفى
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وحيث إننا قد اتخذنا موقفاً خارج تلك الحوارات من منظور المعرفة اللامتحيزة يمكننا  
كون  لأن ت ها  ية تؤهل ظاهر بران ا بم ي َّ كن تتز لم ت مات أم  هذه المنظ نت  سواءٌ أكا قول  ية’ال ‘ جمع

فلو هى احتكمت على سر   من أى ، 11ودون أن نعزو إليها قدراً من سوء النية، بالمعنى الواسع
ونعتقد أن ، وع كان سواءٌ أكان ناتجاً عن قوة الأشياء أم بفضل مواضَعات اصطناعية مفتعلةن

يف واسع بما يكفى لاحتواء كافة احتمالات الحال نائى ، هذا التعر ومن المنظور التعميدى ال
ية لا تراث ية و صفة تعميد ها  ليس ل ية أو سياسية  يات اجتماع هى جمع ية ف يات بران ية تجل ، عن أ

يقتينوهكذا  ، لابد أن نميز خصائصها الأساسية من موقفنا معها بقدر الإمكان وطرحها على طر
والثانية هى الجمعيات التى ترجع ، أولهما بين المنظومات التى لها سمة تعميدية والتى ليست كذلك

لى  عدوى’إ ها‘ ال نا عن تى نوه اً، ال قا تمام لا ينطب يزين  حوال تاريخ، فإن التمي فى أ قا  قد يتطاب ية و
ضة قع ، عار من وا ية  عة التعميد مات ذات الطبي فى المنظو ية  تدخلات دنيو ها  تى أدت إلي وال

ية وطبيعتها  .أصلها وغايتها الجوهر

أى إنها تجمع ، ‘الجمعية’فكل الناس يعلمون ما هى ، ولا حاجة بنا للإسهاب فى المنظورين
ولديها ملفات لأعضائها ، هاله شكل قانونى ولوائح واجتماعات فى تواريخ محددة وأماكن بعين

ونكرر أن كل ، 12مؤث رِأى إن لها مظهر خارجى ، وأرشيف ومحاضر اجتماع وغيرها من الوثائق
ولا حاجة لهم فيما تعلق بالظاهر إلا مجموعة من الرموز ، ذلك لا نفع فيه للمنظومات التعميدية

سرها تى تف عاليم ال شعائر والت شفاهياً بان، وال تداولها  من  بد  ظامولا لو ، ت عاليم  هذه الت كرر أن  ون
فهو ، ولا تقوم مقام التداول الشفاهى المباشر، دوُ ِنت كتابة فليست إلا تدريباً للحافظة فحسب

، وهى الغاية من وجود كل المنظومات التعميدية، فحسب الذى يسمح بتواصل النفوذ الروحى
يق قراءة ال كتب لا يتُعمدَ على أى نحو والدني وى الذى يعرف كل الشعائر والمناسك عن طر

 .فالتلقين الشفاهى الذى يصاحب هذه الشعائر لم يصل إليه، كان

وينبنى على ما تقدم أن المنظومة إن لم تتخذ الصور العرضية للجمعية لأصبحت خفية تماماً 

                                                 

 

كرل ى  ’ديث  لمت  تناومنا ىا رعنىعلخ ولمعلقع أخ لمن   لمس ق  عادة ما ترتب  رسذات لمعلل   لمح  11

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 12راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ف  كتاب ‘ لمسريَّ 
مهىا ‘ للإيىرلدت’لمعزم مههل لمجهاز، فذى  لمذعلىعم أخ مسىأم  ‘ لمذام ’ولارد أخ نهكر لمجانا   12

ل  أ ذ   قفعى ف  كا لمذجتذعات رذا ف ها لمذن عمات لمتعذ دي  لم رر   لمت  لتطهت م هىر 

 .خاىج  ا
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والذين لا يعتمدون إلا ، ءها ل كى يبحث فيه المؤرخونوهى على كل  لا تترك أثراً ورا، عن الدنيا
بة لة، على الوثائق المكتو ها فى هذه الحا ومن جهة أخرى فكل جمعية سواءٌ ، والتى لا وجود ل

ثل  ية تم ية أم علن ليمكن معرفة كل شىء ‘ ظاهرا’أكانت سر لدنيوى حتى  هى عرُْضَة للتنقيب ا
ل عن التخ جزوا  لو ع ها و قةعن ها العمي لى طبيعت لأخيرة ، ل إ لة ا هذه الإطلا قول إن  لة ال من ناف و

أو لنقل إنها انحطت بقدر ما ، تتعلق بالمنظومات التعميدية التى اتخذت صورة ظاهرة فحسب
وسوف نضيف أن هذه الظاهرة ، إلى جمعيات نظراً لظروفها ومناخها التى وجدت فيه نفسها

رت على، قد تفشت فى الغرب كل ما بقى من هذه المنظومات التى لازالت تدعى  حيث أث َّ
ولا نرغب فى بحث ، وكل أتباعها حتى فى حالها الراهن لم يفهموا هذا الأمر، أصالة تعميدها

ل كننا ، هذا والذى كان لهه أثار متعددة نتيجة اعتماده على العقلية الحديثة أسباب سوء الفهم
الاًنشير فحسب إلى أن هذه ا حيث إن الصورة البرانية تتخذ ، لصورة للجمعية قد تكون عاملاً فع َّ

جوهرى هو  ما  ضَى  يث يغُل فِ العرَ ية بح ية ، أهم مة التعميد شابهات المنظو لك أن ت لى ذ زد ع
 .الواضحة بالجمعية يمكن أن تجر أخطاءاً جديدة عن الطبيعة الحقة لمنظومات للتعميد

فلو ، ول كنه يمس قلب موضوعنا، المذكور ء الفهموسوف نضرب مثلاً واحداً على سو
ها ها كما دخلت فيمكن أن تخرج من ية  ية دنيو لأمر بجمع لق ا يه ، تع نت عل ما ك سك على  وتجد نف

ها بل دخول ية ، ق بائع الدنيو فة الط مع كا اً  ها نهائي صلتك ب طع  طرد لتق ستقالة أو ال فى الا فيك
جو فى الو سطحية  عديلاتها ال نت ، دوت اً كا ية أي مة تعميد لى منظو ندلف إ ما  لى العكس حين وع

فوذ  تداول الن ا ل ً نت أساس ها تكو قع أن ها بوا ضمام إلي فض الان ستطيع ر كاد ي لا ي مرء  فإن ال
حى مة، الرو طوة لاز يد خ يه والتعم لة ، إل داً طي مرء معمَ َّ ستمر ال حدة لي مرة وا يد  فى التعم يك و

حىحياته بسمات  ية تنتهى بالاستقالة ، لا تم َّ وهنا نجد منظومة باطنية لا تملك أية رسميات إدار
ية فى الجمعيات، أو الطرد إذ يرى مباشرة غموض نتائج ، ومن ثم يهجر المرء كافة المراسم الظاهر

‘ ميديةالمنظومة التع’و‘ الجمعية’ولذا لزم التمييز الحاسم بين ، نظم التعميد‘ ظاهر’الجمعية التى تمثل 
أما نظام التعميد فيشتمل على ، ‘مضَُافة’وكما ذكرنا سلفاً أن الجمعية صورة عرََضية برانية ، بما هى

 .المنظومة بلا رسميات ولا إدارة ويبقى مستقلاً تماماً أكثر مما يبدو أول الأمر‘ باطن’

لو وقد تمخضت الاعتبارات ذاتها عن نتيجة منطقية أخرى مؤداها أن كل جمعية حتى 
ية تصبح دائماً هدفاً لهجوم خارجى ذلك لأن العناصر التى تكونت منها على المستوى ، كانت سر

مة صر المهاج لك العنا سه لت سية، نف سلطة السيا ها ال ُل َّ كن أن تح ها ، ويم ية فإن مة التعميد ما المنظو أ
ض عليها للقب’فلن تؤث رِ عليها قوى خارجية بمعنى أنها ليست عرُضة ، تفلت من هذه العوارض
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ungraspable‘ ،ولن يتهدد وجودهم ، ذلك أن الصفات الكامنة فى أعضائها لن يمكن انتزاعها
وستكون وفاته بمثابة ، فالمنظومة ستبقى فى الوجود حتى لو عاش منها فرد واحد فحسب، أحد

لا ول كن حتى لو رأى المفوضون المؤتمنَون على حفظها إنهاء التعميد لأسباب ، اختفاء المنظومة
 . فإن السبب الوحيد لإنهائها كامن فى المنظومة ذاتها، يعلمها غيرهم

يتها’من منظور ‘ القبض عليها’وأخيراً فكل منظومة تعميدية لن يمكن  نع ، سر ِ ها يمت فسر ُّ
لى  ته ع سر ُّ البطبيع لدنيوىت ها، ب ا تنقض ذات ضية  كس فر صبح الع ي قى ، و يد الحقي سر ُّ التعم ف

ر"ليس إلا  ل كن ذلك يتعلق بالتمايز الثانى الذى ذكرناه ، ولا يعرفه إلا التعميد، "عنه ما لا يعُبَ َّ
لو من أى سرْ   مايز يبدو واضحاً حينما نعتبر فى غايات ، عاليه بين الجمعيات التى تخ كما أن هذا الت

فهناك حالة لا شك ، ل كن الواقع أن المسألة أشد تعقيداً مما يبدو أو الأمر، كل منها على حدة
فلو كان أصل المنظومة مسجلاً بالكامل كعمل أفراد تذُكر أسماءهم فلا علاقة لها بالتراث ، فيها

ولا يغير من كنهها إقامة شعائر تعميدية مستعارة أو مقُل َّدة من تراث آخر فى ، على أى نحو كان
يكاتيراً لحقيقتها، بعضها اسياً أو وينطبق ذلك على المنظمات التى تتغيا هدفاً سي، وليست إلا كار

يا’ مة‘ اجتماع صود بالكل نى المق كان المع اً  سع أي سات ، بالمعنى الأو فة المؤس لى كا وكذلك ع
الغامض بالانتساب ‘ المثال’بما فيها الذين ي َّدعون ‘ التعميد الزائف’التعميدية الحديثة التى نسميها 

 .إلى دين ما

فى  نا شك  ما خالج خرى رب ية أ من ناح لا و تى  غزة ال صولها المل عن أ ها  مة بعين لة منظو حا
ينهم لأفراد بع حددة  صية م صلها بشخ كن و سمات ، يم من ال ية  ها خال نت تجليات لو كا تى  فح

طاط لة انح كون حا قد ت ية ف ضلال التعميد صلى أو  يد الأ لانحراف ، عن التعم هذا ا حدث  وي
ية للتعميدغالباً بالانشغال بالأمور الاج وهو ، تماعية بما يعنى بالضرورة عدم فهم الغاية الجوهر

ويمثل ما تبقى ، هذا جسيماً أو طفيفاً وقد يكون سوء الفهم، ما تفشى عموماً بين أعضائها عملياً
وأقصى حال هو عندما ، طفى الغرب مرحلة وسيطة فى هذا الانحطا من المنظومات التعميدية

ضى مر عرََ لى أ ها ع فى تطبيق لا  ر إ عد تفُسَ َّ لم ت صور  ية و شعائر رمز لى  مة ع حتكم المنظو كن ، ت ل 
طاط يتلخص فى أنه لا يوجد شىء خارج هذا ، مشروعية هذا الأمر ليست موضوعنا فالانح

ى الأشياء إلا من فمن الواضح أن من لا ير، التطبيق العرَضَى والنطاق الظاهر الذى تنتمى إليه
مات  عن المنظو باب  فى أول ال ناه  لذى ذكر بين ا طاط و هذا الانح بين  يز  لك التمي لا يم ها  ظاهر

بين ‘ جمعيات’التعميدية التى انحطت إلى مجرد  خاصة وأن السابق قد جانبه ، ‘التعميد الزائف’و
ة’والتى نتج عنها ، بإجراءات مصطنعة فهم أية غاية باستثناء ما يشاكل اللاحق الذى وجد يَ َّ ‘ هوُ
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نت  ها كا بد أن شرة لا صلة مبا ها  هم ب كان ل تى  سهم أو ح ها أنف جدوا في هم و جب أن ية بمو واقع
 .مختلطة بدرجة لا حل َّ لها

اً فان براني بدوا مختل ظومتين ي فى من ر  ضل فلنتقك َّ لى نحو أف هذه النقطة ع هم  لا ، وحتى نف إ
‘ illuminatiالمستنيرون ’وينتميا على الترتيب إلى نوعين هما ، صولهماأنهما مختلفان من حيث أ

يا ِسِه على عادة ، Carbonariو الكاربونارى  فى بافار الذى بادروا به ‘ النظام’وأولهما يعرف مؤس 
كما نعرف أيضا المراحل المتتابعة التى مر بها تداول ، اقة بما وجُِد سلفاًوليس له أية عل، بأنفسهم

لورق لى ا صفاً ع عدو و لا ي اً و بق عملي لم يط ضها  غم أن بع شعائر ر كان ، المراتب وال شىء  كل  ف
سها كرة تأسي ية ف نذ بدا اً م ضوحاً، مكتوب ثر و صبحت أك طورت وأ تى ت لى ، وال ما أدى إ هو  و

ولم يبق شك فى أن كل ذلك كان مصطنعاً على يد ، ما ورائه إجهاض مخططهم للوصول إلى
يد شائها للتعم كاتيراً  ي لا كار كن إ لم ت ها  تى تبنو صور ال تى إن ال ينهم ح فراد بع عض أ لذى ، ب وا

قة ية ح ية تعميد لى غا ساب إ قد الانت عنهم، افت اً  مراً غريب كان أ لذى  قد ، وا ية ف بونار ما ال كر أ
كس لى الع نت ع ست، كا من الم بدو  صل وي لى أ ها إ ته ‘ تاريخى’حيل عزو ما اتبع نوال  لى م ع

يب من الماسونية‘ craft initiationالتعميد الحرِفَى ’ وقد ، Compagnnageوطوائف الحرِفَ  القر
ها  كان هزُال ما  ية مه سمة التعميد هوم ال لى مف حافظ ع اً ت نت دائم َ كا قام الع ل الم تدخ ُّ جة  َ نتي ضى ر

كما يبدو رغم عدم يقيننا أن الأعضاء الذين لا يبدون قادة ، والواجبات المتزايدة المنوطة بهم
صريح عام دون ت هم ال عدم الف عن  ستثناء  يزون بالا ما يتم اً  طاط، 13دائم صل انح قد و  و

ف سى  تآمر السيا تدى لل ها من صبحت ب جة أ نارى در شرالكاربو سع ع قرن التا تاريخ ال قد ، ى  ف
منهم انضموا كما أن كثيراً ، اختلطوا بمنظومات حديثة أخرى لم يحتكم أيها على أى بعد تعميدى

ن ذاته بما يفسر انحطاط الماسونية بعد أن تماهت مع هاتين المنظومتين رغم إلى الماسونية فى الآ
ية  . أنها لم تذهب إلى ما وصلت إليه الكاربونار

ما  يين’عن أ ستنار اً‘ الا فت تمام قد اختل سونية  لاقتهم بالما منهم ، فإن ع حق  لذين الت فا
حى فوذ رو ساب ن لى اكت مح إ سونية كان يط صة بالما ته الخا يذ مخططا فى تنف ستخدمه  هى ، لي و

ويمكن أن نرى من ذلك حقيقة الذين ادعوا ، محاولة فشلت بدورها كما فشل كل شىء آخر

                                                 

 

فع يلعمهم أحىد على   ىهل لمسىلعص كذىا مىع كىاخ لمذفهىعم لمذ لىعا قىد أصىبح سىلعك ا عذل  ىا لا   13

 .ينب   لمطروج عل  
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يين أنفسهم منظمة أن الا لى ذلك أن غموض تسمية ، ‘ماسونية’ستنار يين’ولنضف إ ‘ الاستنار
التى ‘ الاستنارة’ولا ينبغى أن ننسى ، ‘عقلانى’فنحن نذكره هنا بمعنى ، لن يوحى إلينا بأى وهم

شر ثامن ع قرن ال فى ال يا  فى ألمان فى فرنسا معنى ، ظهرت  سبت  تى اكت ولا شىء ، ‘الفلسفة’وال
 .هذامن طًا ولا بعداً عن التعميد وعن أى صبغة تراثية أكثر أشد انحطا

لة الأخيرة ما تعلق بالحا ا جديداً ل ‘ عقلانية’أو ‘ فلسفية’فلو حدث أن فكرة ، ولنفتح قوسً
، سرتَ فى منظومة تعميدية فلابد أن ذلك أثر من الخطأ الفاشى على مستوى فردى وجماعى

ية ، م الطبيعة الأصلية للمنظومةوكذلك نظراً لعدم قدرة أعضائها على فه وعلى عجزهم عن حما
من  سهم  عدوى’أنف مة، ‘ال بادئ المنظو مس َّ م لن ي طأ  لك الخ لا أن ذ عراض ، إ حد أ نه أ ل ك

ويجوز قول الأمر ذاته ، وبصرف النظر عما يمكن أن يئول إليه الانحطاط الذى تناولناه سلفاً
فة صورهما‘ الأخلاقية’و‘ العاطفية’عن  ها، فى كا ية بطبيعت تى ليست إلا دنيو ويتعلق كل ، وال

صيغة  خد  لذى يت ماعى ا شغال الاجت نة الان لك بهيم سية’ذ ضيق‘ سيا ها ال تى إن ، بمعنا ح
لاج لا ع غدو ب طاط ي كار ، الانح لل الأف ظواهر تخ غرب ال من أ ية’و مات ‘ الديمقراط للمنظو

والواقع أن ، فى حين يبدو أعضاؤها ذاهلون عن التناقض البسيط الفاضح، ة فى الغربالتعميدي
يفاً مناهضة ، لذلك جانبين أولاً فيما تعلق ، ‘المساواه’و‘ للديمقراطية’فالمنظومات التعميدية تعر

َ فْ صَ ’و، بعالم الدنيا بأكثر المعانى قبولاً وثانياً من واقع بنية المراتب ، لقة على ذاتهامنفصلة مغ‘ ةو
ضائها بين أع ضرورة  ها بال تى تقيم ها ال ية ، ووظائف لروح الغرب لانحراف ا جل   ظاهرة ت هذه ال و

من  يت  ما أوت كل  ها ب ها تقاوم ترض أن تى يفُ ها ال ما في ين  ب كل أ فى  اً  سرى حالي لذى ي ثة ا الحدي
، تعميدى وحده بل على المنظور الدينى بأجمعهزد على ذلك أنه لا ينطبق على المنظور ال، جهد

 .أى كل ما كان تراثياً على الحقيقة

كما أن هناك المنظومات التى بقيت تعميدية محضة إلى جانب غيرها مما انحط تماماً لسبب 
ها لازال تعميدياً أياً كان سوء الفهم، أو آخر لراهن ل كن قلب رجون ثم هناك المه، فى الحال ا

مات فى منظو ية  يكاتور صوراً كار فون  ي لذين يز ئف ا يدهم الزا مات ، تعم ناك المنظ ما أن ه ك
ية ها بالتعميد السر تى لاعلاقة ل ها بهذا النطاق، ال ول كن ينبغى ، والواضح أن غاياتها لا علاقة ل

مات هم أن منظ ئ ف يد الزا ما ت فالتعم شاكلة  لى  ية ع لا دنيو ست إ ها لي كان مظهر اً  ، قدمأي
ية، المناهضة للتعميد وكلها تحت خيمة الجماعات  .وسواءٌ أكان نفوذها نقياً أم ملوثاً بالدنيو

-counterضة التعميدوهو المنظمات التى تعمل فى مناه، ول كن لابد من إضافة نوع آخر

initiation  ،ًوسوف ، والتى تحتكم على نفوذ طائل فى العالم المعاصر بأكثر مما يعُتقدَ عموما
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ونقول فحسب أن ظهورها قد ، لا يكتمل تعدادنا احيث إن بدونه، نقتصر على ذكرها فحسب
يد يد جد لى تعق ع، أدى إ فى ب حدث  لى في شرة ع ية مبا سلطة دنيو مارس  لأحوال أن ت ض ا

وخاصة منها ما تعلق ، والتى لها فى الأحوال المعاصرة شأن كبير، المنظمات المناهضة للتعميد
ئف يد الزا مات، 14بالتعم لك المنظ سمات ت يد  فى تحد يدة  صعوبة جد لك  شكل ذ نا ، وي ول كن

صة مور مخصو حيص أ فى تم شغال  حب الان لا ن فى ال، بالطبع  يك غى و لذى ينب عام ا صنيف ال ت
 .وضعه

 تحتكم على انتساب تراثى من منظومات فهناك منظمات، إلا أن ذلك ليس كل شىء
والتى توجههم بدون وعى منهم حتى لو كان قادتها الظاهرين ذاهلون ، التعميد التى نشأوا منها

ها بين منظمات ا، عن صوص  لك على الخ لى ذ صىويتج شرق الأق قت  ل لى نحو مؤ مت ع تى قا وال
 ل كنها تمثل أخر الدوائر التى تسعى حثيثاً إلى انحطاط، حتى تختفى بلا أثر بعد أن قامت بمهمتها

لى المستوى وعبأت تشكيلات على هواها رغم أنهم لا يه، النقية المنظومات التعميدية بطون إ
قب  يدرك المرا كن أن  ما يم اً ع لف تمام ية تخت مت لغا تى قا مال ال فى الأع تدخلوا  َضى لي العرَ

فإننا نرى أن أشد هذه المنظمات ، ولنتذكر ما قيل عاليه عن هذه المسألة، السطحى أو يفترض
ذاته ترتبط باتجاه وفى الآن ، ة لهاصارعمبرانية تجد نفسها أحياناً نقيضة لبعضها بعضًا أو حتى 

صراعاتها ما وراء  حداً في اً وا بع إلهام حد أو تت ير ، وا خرى غ لاد أ فى ب ضع  هذا الو شأ  ما ن ورب
ها ية ومنظمات ها التنظيم ها بنيت غم أن ل صى ر شرق الأق ما ، ال ضح م مل وأو صورة أك خذ  لم يت ما  ورب

طبيعة مختلطة قد تكون تعميدية محضة  فقد كان فيه منظومات ذات، جرى فى التراث الطاوى
ية حيث إن المنظومات التى أنشأتها تفرض عليها المشاركة حتى بشكل غير ، أو مجرد أمور دنيو

ودائماً ما تكون شعائرها ورموزها ، 15مباشر أو بلا وعى منها فى نطاق تراث تعميدى جوهرياً
 .مقصورة على الذين يفهمون معناها الأعمق

ظومات التى طرحناها إلا فى أمر واحد هو أنها تنطوى على سر أياً كانت ولا تشترك المن
فمن الواضح من ، ومن نافلة القول إن ذلك السر قد يختلف تماماً بين أحدها والأخرى، طبيعته

بي المنظور التعميدى أنه لا مجال للمقارنة بين أسرار المنظومات التعميدية ن الأسرار التى الحقة و
                                                 

 

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر .36راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   14
لن  ومنتهكر أخ لمغاوي   15  ، وتذثىا لمكعنفعشى  فحسىا فى  لمقىر  للأقفى  تذثا لمجانا لمجَعَّ

 .جانبها لمبرلن 
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ية سية خف يات سيا مل لغا جرد ، تع ضاءها لم شتيت أع لا لت مة و مة قائ جود منظو يك و لا لتفك و
ولا الحديث عن تجمعات وهمية فى زمننا وخاصة فى البلاد الأنجلو ساكسونية التى تقلد ، الحذر

ل لا مبرر و له ب ية  لا أهم فى سراً  ها تخ عى أن تد َّ ها التعميدية و فى منظومات قرود  هذه ، ا معنىال و
الحالة الأخيرة لا نفع فيها إلا لتوضيح عدم الفهم السائد فى عقول العامة عن طبيعة الأسرار 

ية سب، التعميد ية فح موز المرئ سموعة والر مات الم شعائر والكل لى ال شير إ ها ت مون أن تى يتوه ، وال
لسر يصبح سراً بمجرد أى أن ا، فيجعلونها من قبيل الأسرار الظاهرة التى تفشت بمعانيها المصنعة

لك لى ذ فاق ع صر ، الات نه عن ية فإ مات التعميد ظم المنظو فى مع جوداً  سر مو لك ال كان ذ لو  و
وهو سرٌ يستحيل إفشاؤه على أى نحو ، ولا قيمة له إلا كرمز للسر التعميدى، ثانوىٌ وعرََضىٌ 

 .The Incommunicableر وليس إلا أمراً باطنياً صرفاً فيما لا يدُركَ بالتعبي، كان بطبيعة الأمور

 

 سر التعميد التراثى .11

ية لسر التعميد فإننا لابد أن ندقق فى التمييز بين هذا  16رغم أننا أشرنا إلى الطبيعة الجوهر
بين كافة الأسرار  ية’السر و ية’التى نصادفها فى كثير من المنظومات التى تدُمغَ ‘ الظاهر ‘ بالسر

، التسمية التى تعنى أن المنظومة تنطوى على سر  من نوع ماوقد تحدثنا عن هذه ، بمعناها العام
سوا لها أنفسهم وقد يشير هذا السر إلى أمور مختلفة وصور متنوعة ل كن ، وبحسب الغاية التى كر َّ

والتى ، الأسرار من كل نوع وفى كل الأحوال فى المنظومة التعميدية الحقة ذات طبيعة اتفاقية
فهذا السر تعميدى ، بموجب اتفاق شكلى وليس بطبيعة الأمور نعنى بها أنها أصبحت أسراراً

حيث إنه ينطوى على مالا يدُركَ وما يستحيل التعبير ، بموجب أنه يستحيل أن يكون غير ما هو
ية فليست  ولو كانت المنظومات التعميدية، وهو بالضرورة غير قابل للتواصل جوهرياً، عنه سر

                                                 

 

ا   16  .12راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع أيض 
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ية مصطنعة ولا شأن لها بالقرارات التعسفية لأى  من كانهذه  ولهذه المسألة ، إلا سمة ظاهر
ية بين الجمعيات السر ومن ناحية ، من أى نوع ضرورة حاسمة للتمييز بين المنظومات التعميدية و

ين كل ما يعرضِ من والتمييز بين ما هو جوهرى ب، أخرى فى داخل المنظومات التعميدية ذاتها
 .ولنعكف على هذه المسألة بعض الشىء، الحادثات التى ارتبطت بها

ل كن ، وأول النتائج التى تناولناها سلفاً أن كل سر  من أسرار عالم الظاهر عرُْضَة للخيانة
يين، السر التعميدى تستحيل خيانته لدنيو ولذا يعجزون عن سبر ، حيث استحال التعبير عنه ل

، والحق إنه بطبيعته ممتنع عن التعبير بالكلمات، إن معرفته مرهونة بالتعميد ذاتهحيث ، غوره
لى فالمنظومات التعميدية تستطيع استخدام الشعائر ، وهو السبب الذى استدعى التفسير فيما ي

وبصريح القول إن ما يجرى ، والرموز فحسب ل كى توحى به لا أن تعبر عنه بالمعنى الشائع للكلمة
حىتداوله ب نه النفوذ الرو صل ل ك بل للتوا نه غير قا يث إ ته ح سر ذا ليس ال يد  فى  التعم كامن  ال

يد ، حركة الشعائر ودلالة الرموز التى تقُيمهُا وسوف يبلغ السر الجميع بالعمل الباطنى على نحو يز
 .أو يقل كمالاً وعمقاً بمقدار إمكاناتهم فى الفهم والتحقق

ية’ما نظنُ فى وأياً كان  لا تستحق اللوم على ‘ المنظومات التعميدية’فإن ‘ المنظمات السر
لك ير ذ شروعاً أم غ كان م سواءٌ أ ئه  يد إخفا شيئاً تر ليس  ها  سر َّ يث إن  يتها ح رِ ِ ما ، س اً  ودائم

ل كنه أمر لا يملك أحد ، المنظور الدنيوى شأنه شأن كل ما ينبثق عن والنقديتعرض للجدل 
هذه المنظومات على ذاتها ‘ انغلاق’أما عن واقع ، حق كشفه أو توصيله إلى غيره حتى لو أراد

يز بين الحابل والنابل لا تمي ناس ب نه ، بمعنى أنها لا تسمح بدخول ال وتفسير ذلك ببساطة هو أ
من  لأول  شرط ا لات’ال يد‘ مؤه ها التعم قدم ذكر ما ت باط ، ك فع الارت لة ن عدامها ق نى ان يع و

فتح’قد ولو افترضنا أن أحدها ، بالمنظومة طاط‘ ان نه يعنى انح لا تبصر فإ لا  ب لذين سمحوا به ب ا
ي َّ  ية، ةرو لى أغلب بون إ ما ينقل صة حين ية ، وخا لآراء الدنيو نواع ا كل أ ضم  فى  رِوا  لن يقُصَ  ف

لى  شاطهم إ يل ن يدوتحو ها بالتعم قة ل لا علا هداف  مات ، أ من المنظو قى  ما تب نرى في ما  وك
 .اليوم التعميدية فى العالم الغربى

للمنظومة التى ‘ المنغلقة’وهكذا تكون النتيجة الثانية لما تقدم أن السر التعميدى والطبيعة 
يفُهمَ جوهرها مطلقاً ولا أول منهما لم وال، حازتها أمرين مختلفين لا ينبغى خلط أحدهما بالآخر

ية حذر’لدواعى  أهم ما‘ ال حد  لى  مة ، إ ليس بالمنظو اً و ناس عموم بائع ال لق بط ثانى فيتع ما ال أ
وهو أمر ‘ سريتها’بمعنى أن المنظومة لا تدافع عن ‘الحذر’فيمكن الحديث مثلاً عن ، التعميدية

حال عة ال ستحيل بطبي لذ، م طاط ا ها الانح تدفع عن نهبل  نا ع ِ ، ى نوه مرب ليس  لك  لا أن ذ  طَ إ
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 َ َ الف لا سِ ر فراد  يد أ فع تعم عدم ن لى  اً ع لا برهان ليس إ باره  و يه باعت هم ف فع ل اً’ن اً ميت أو ، ‘حرف
تائج واقعية لا ن اً للنفوذ الروحى، رسميات فارغة ب ا بكُم م َّ اً صُ ‘ الحذر’أما عن ، فقد أصبحوا عميان

عادة ف مَ  ما يفُه خارجى ك عالم ال ئة من ال لأحوال البي شروعيته  غم م ضى ر مر عرََ عن أ بو  لا ير
ية حال، المعاد ية ب ست خيال ية لي لى كراه لاة إ لدنيوى واللامبا هل ا حول الج ما يت عادة  كن ، ف ل 

، بما هى‘ لا تدُركَ’والتى ذكرنا سلفاً أنها مانعة ، ذاتها ذلك لا أثر له على المنظومات التعميدية
ولذا كانت أقل ، ‘الظهور’سوف يفرض الحذر ذاته على المنظومة التعميدية بقدر ما تنحو إلى و

ولن نتحدث هنا عن مخاطر ، مقاومة فى مواجهتها المباشرة للعالم الدنيوى ولا أن تتجاهله ببساطة
وأن الإجراءات ، ‘counter-initiation مناهضة التعميد’من نوع آخر نتجت عن وجود ما يسمى 

الة فحسب فى العالم الدنيوى ية للحذر فع َّ ونكرر أنه يُخشى منه بمقدار ما تحولت المنظومة ، الظاهر
، أو إنها غرقت تماماً فى الأعمال التى تخرج عن طبيعة التعميد، ‘الجمعية’إلى الظهور على منوال 

 .17وتتميز كلها بالسمات العرَضَية

فقد يحدث أن يرافق ، نتيجة أخرى لطبيعة سر المنظومات التعميدية وينتقل بنا ذلك إلى
ثانوى دون أن تفقد سماتها وليست هذه الأسرار ، هذا السر الجوهرى أسراراً أخرى على نحو 

ر والأرجح أنها ستثي، فحتماً تصبح جلية لمراقب خارجى، من المقام ذاته ول كنها برانية وعرضية
هذه الأسرار ناتجة عن ، رابات متنوعةطاض ها سلفاً‘ العدوى’ف تى ذكرنا صداقية ، ال وفهم أن م

لى  شتمل ع طاط ي يث إن الانح ية ح ها أهم ضُفىَ علي يد ي ها بالتعم قة ل لا علا تى  يات ال لك الغا ت
تب فة المرا يدة، كا لة الوح ست الحا هذه لي كن  مى ، ل  قد تنت سرار  هذه الأ حدث أن  قد ي ف

تى يحسنُ لتطبيقات م ته ال مذهب التعميدى ذا ها’شروعة فى ال بد أن ‘ حفظ لأسباب متنوعة لا
ُمكن أن يقُال ، تتحدد لكل حالة على حدة وتتعلق الأسرار التى نشير إليها بالآداب والعلوم وما ي

ها حددُِ ، عن لذى يُ يد ا طاق التعم خارج ن مَ  ُمكن أن تفُه لا ي ية  لوم التراث لآداب والع يث إن ا ح
ما ، مبدئها لى المشاكل‘ vulgarisationشعبيتها ’أ لا إ يه ، فلن تؤدى حتماً إ شو بة ت فستكون بمثا

ية كما فسرنا فى مناسبات أخرى  .طبيعة العلوم التراثية التى ولُدِت منها الآداب والعلوم الدنيو

م بد  ية لا ية وغير الجوهر حديث عن الأسرار الثانو من وفى سياق ال لث  نوع ثا ضافة  ن إ

                                                 

 

ل علىى  لمعىىامم لمىىدن عى راختزلمىىر إمىى    17 للتىىر فحسىىا مىىع جىىاز لمتعب ىىر، وينغبىىق مىىا لكرنىىاص تىىع 

 .ونض ف أنها ف  حالات رع نها تعذا رع وع  عند لمذذثل   مذنا ض  لمتعذ د
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يين لدنيو ير من ا بين كث ية و مات التراث ير من المنظو فى كث لذى تفشى  طأ ا نه ، الخ نا ع وقد نوه
مات، سلفاً هذه المنظو فى  ها  موز بمجمل شعائر والر لق بال لذى تع سر ا هو ال لأخص ، و لى ا أو ع

يفاً لأعضائها للتمييز بينهم وبين الدني يينكلمات ورموز بعينها تسُتعَملَ تعر ومن نافلة القول إن ، و
وأنه منشغلٌ بالصور البرانية التى يمكن اكتشافها ، أى سر من هذا النوع ليس له إلا قيمة نسبية

ولذا تعين علينا توكيد ، الصارم‘ انغلاقها’وهى مخاطرة تتزايد كلما تساهلت المنظومة فى ، وخيانتها
إلا عند الذين لا يعرفون شيئاً عن  الحقأن هذا السر لن يختلط بغيره من الأسرار فى التعميد 

ية حتى إن حضوره أو غيابه لن يضفى على المنظومة طبيعتها والواقع أن الأمر ، طبيعته الجوهر
ست تعميدية بحال تى لي لأخرى ال مات ا ظم المنظو فى مع يه  ساو ما ي ته أو  سباب ، ذا كن لأ ول 

فة يداً ل، مختل لأمر تقل كان ا ما  يةورب مات التعميد ية للمنظو ظاهر الخارج تى ، لم يات ال ثل الجمع م
فى  ئف’تعمل  ستحق حتى هذه الصفة‘ التعميد الزا لم ت ما  ية أخرى رب ما ، وجماعات خيال أو رب

تاد بالمعنى المع سرارهم  تك أ من ه سهم  تأمين أنف سية، ل يات السيا فى الجمع صة  مر ، وخا هو أ و
، ومن ناحية أخرى فوجود سر من هذا النوع لا يلزم المنظومات التعميدية، امواضح لكل الأفه

ظاهرة  صور ال كل ال من  ثر تحرراً  هم أك تى تجعل قاء ال جة الن ندهم در ية ع عدو الأهم لا ت تى  وال
، للغاية ويحدث شىء يبدو لأول وهلة متناقضًا إلا أنه منطقى، ومن كل ما ليس جوهرياً بحق

تزلَ ‘ انغلاقها’بموجب " وسيلة للتعر ُّف"فالمنظومة ذاتها تبدو كما لو كانت تعنى  فإن أمراً ما يُخ
فى المنظومات التى لديها شىء من ‘ برانيته’ذلك أن نفعه يتوقف على درجة ، حتى يبدو بلا نفع

سرار مة ، هذه الأ كون المنظو ندما ت صاها ع عة أق هذه المنف لغ  ي’وتب صبح ، ‘ةشبه دنيو تى ي وال
فعندئذ  تزداد صلاتها عدداً وتبلغ أهميتها شأناً معتبراً مع ، القانونى مثلاً نمطياً لها‘ الجمعية’شكل 

 .ولذا كان يهمها تمييز نفسها بوسائل برانية، العالم البرانى

ثانوى فى المنظومات التعميدية يبرر وجود هذا السر ال لبعض ، سبب آخر و يعزو إليها ا و
اً ’دوراً  لون‘ pedagocicalتعليمي ما يقو سرار’أى ، ك ظام الأ تدريب ‘ ن من ال اً  فرض نوع لذى ي ا

مة هام المنظو هاج م من من شطر  هى ، ك حددة  صورة م فى  ضوح  لك بو رُى ذ صمت’وي ظام ال ‘ ن
مدرس جَ  فى  ستخدمَاً  كان م لذى  يةا صة الفيثاغور مة وخا ية قدي ان صحيح ، و َّ ظور  هذا المن و

ولابد من ملاحظة أن قيمة السر لا تعتمد مطلقاً على قيمة ، شرط ألا يكون قصرياً، بالتأكيد
صدها تى يق لأمور ال سرار ، ا فظ أ فاءة ح سيكون بك بذاتها  مة  سراراً مه شياء أ فه الأ عل أت وج
‘ puerilityبالرعونة ’فية للدنيوى الذى يتهم التعميديين وفى ذلك إجابة شا، الأمور المهمة بالفعل

ية سر ها ال ْرضَ علي تى تفُ موز ال مات والر هم الكل فى ف شلهم  ظراً لف ظة ، ن موا الملحو هم فه وإن 
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 .السابقة فإن ما تقدم فى متناول العموم ولا يحتاج فهمه إلى جهد شاق

التى ذكرناها تواً فيما  عمق يقوم أساسًا على الشخصية الرمزيةل كن الواقع أن هناك سبباً أ
يد، ‘بوسائل التعر ُّف’تعلق  فهناك رموز لها معان  لابد من ، وليس ذلك فحسب بل هناك المز

نوال ذاته كما أنها هى ، يديةفهى تشكل جزءاً لا يتجزأ من التعاليم التعم، تمحيصها وتخللها على الم
ية صور التراث كل ال فى  ها  يان ذات ها الأد ما في لى ، ب هى ع ما  ير  مراً غ ها أ من ظاهر بدو  تى ت وال

ية، الحقيقة ئاً من ولا تُخفى شي، التى يشكل ظاهرها كل شىء وهذا ما يميزها عن الصور الدنيو
لف قام مخت لأعظم، م يدى ا سر التعم مزًا لل صود ر سر المق صبح ال ظور ي هذا المن من  من ، و و

لا  الرمز ل كن، فى المنظومات التعميدية 18‘الوسائل التعليمية’الواضح أنه أعلى شأناً من مجرد 
يهينبغى أن يختلط  يين والجهلاء ، بالمرموز إل لدنيو وهذا هو الاضطراب الذى يعمل فى ذهن ا

لذين لا يرون إلا الظواهر اً ، ولا يتخيلون وجود شىء لا تطوله الحواس، ا وهو ما يساوى عملي
 .بكاملها إنكار الرمزية

سوف نط ير  بار أخ لى اعت رِ إ اً لنشُ اًوختام حه لاحق هو ، ر ظاهر’و سر ال مات ‘ ال فى المنظو
يد أو ، التعميدية له فى سياق التعم صمت عند تداو نه يفرض ال يث إ من الشعائر ح هو شطر  و

سر رمزًا فحسب كما أسلفنا بل شعيرة حقيقية بما هى، اكتمال كل مرتبة كما ، وليس هذا ال
 .تبطاً دائماً بطبيعتهما كما سنوضح فى الباب التالىأنها شعيرةٌ ورمزٌ معاً ير

 

                                                 

 

لمتى  لا ينب ى  لمىتلفظ ‘ لمكلذىات لمذلدسى ’وقد يذك  للاسترساك ف  نفاص ا أد  عل  شاكل    18

ر فى  ، كذىا أخ فى  لمبرلن ى  أمىر مقىار‘لا تعب ىر عنىر’رها عل  سب ا لمذثا، و   ىمز عذىا 

، وفىى  لمنغىىا  للتىىر يذكىى  لكىىر ععمىىات فىى  لمتىىرل  لم هىىعدى‘ ت ترلجىىرلم’للاسىىم لمررىىاع  

كأحىد لمعسىائا ‘ لم ل ى ’مرلكز مغ ف  ف  للإنساخ عل  منعلك حىاك ‘ رذعلضع’رع نها تتعلق 

 .,لمترل  لمهندوس  ف ‘ لمتنتاىي ’ف  منا ج رع نها مثا 
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 التعميد  مؤهلات .14

سمى  ما ي يد في لأولى للتعم شرط ا لق بال سألة تتع لى م عود إ بد أن ن لات’ولا ‘ المؤه
ول كننا على الأقل سوف نذكر ، والواقع أن من الصعب معالجة هذه المسألة بأكملها، التعميدية

لة ضيحات قلي لأمر ، تو طاق وأول ا لى الن صراً إ مى ق لات تنت هذه المؤه هم أن  من ف بد  لا
فلن يكون هناك اختلاف بين الكائنات  ‘الذات العلية’والواقع أننا لو تفكرنا فى شخصية ، الفردى

ل كن السؤال يطرح جانباً آخر من الفردية التى تتَُخذ وسيلة للتحقق ، فى هذا الشأن بلا استثناء
لهالتعم مة  لدور، يدى ودعا هذا ا ها ل سلوك يؤهل من  ها  بد ل لى ، ولا حال ع هى ال هذه  ست  ولي

ولو كان فيها عيوب بعينها فلن تصلح لما كان ، فالفردية على نحو ما أداة للكائن الحقيقى، الدوام
لا ، ضرورياً حدهم  يه أ قدر عل ما ي كان  لو  لدنيوى  طاق ا فى الن شة  ير الده ما يث ناك  ليس ه و

اً وعضوياً، آخرال يقدر عليه والاختلاف الجوهرى ، فممارسة أية حرفة تتطلب استعداداً ذهني
، والتى لا تتعالى على أى نحو كان، فى هذه الحالة أن العمل المقصود ينتمى تماماً إلى الفردية

ومرة أخرى ستكون شرطًا ونقطة انطلاق ، فى حين أن ثمرة التعميد فيما وراء حدود الفردية
 .نهالا مفر َّ م

من حال تجل   بدأ  بد أن ي ناء المجاهدة للتحقق لا شم ع لذى يتج فرد ا قول إن ال كما يجوز 
، وينطوى هذا الحال على عنقود من الشروط المحد دِة، وهو الحال الذى يجد فيه نفسه، بعينه

 ٌ سواء عام و ها ال يف فى تعر ته أم  حال ذا فى ال نة  نت كام م، أكا ها ع ية لتمييز ها الفرد سم ب تى تت ا وال
يفاً لا تنتمى ، ومن الثابت أن الفردية هى التى نتفكر فيها كمؤهل للتعميد، عداها ذلك أنها تعر

لكل الأفراد إلا الذين ينتمون إلى الصفوة افتراضياً على الأقل بالمعنى الذى استخدمناه فى كل 
 .ر بتدقيق حتى نبين أنها تنتمى مباشرة إلى مسألة التعميدوهو معنى يفس َّ ، أعمالنا

ولابد أن يفُهم بوضوح أن الفردية لابد أن تكون ذاتها بكل ما تنطوى عليه من عناصر 
وربما ، والتى تستحق من هذا المنظور ألا تعاملَ بلامبالاة ولا إهمال، بما فيها العناصر الجسدية

نسانى لم يكن بنا حاجة إلى هذا التوكيد لولا مواجهتنا بالفكرة التبسيطية ال كثيفة عن الكائن الإ



 67  

حدثين غربيين الم ند ال لى ، ع ها إ بل يختزلون له  كائن بمجم بة ال ية بمثا بار الفرد ند اعت فون ع لا يتوق ف
يف ، شطرين يفترضون أنهما منفصلين أحدهما عن الآخر أحدهما الجسد والآخر أمر سئ التعر

ه عن غير يراً  سوأ تعب كون أ ما ت اً  شتى أحيان سماء  سمى بأ حضْ ، اي خطءٌ م ها  قع أن كن الوا ، ل 
ول كنها تشكل كلاً ا، فالعناصر المتعددة للفردية أياً كان تصنيفها ليست منفصلة عن بعضها بعضً 

تزل منه التنافر وكل هذه العناصر بما فيها الجسد تجليات للصيغ الفردية للكائن أو تعبير ، لا يُخ
فردى طاق ال فى الن ها  ي، عن لى و يؤثر ع حدها  حدث لأ ما ي تى إن  ناظر ح صيغ ت هذه ال بين  قوم 

ومن ناحية ، والنتيجة أن حالة الجسد مثلاً تؤثر على كل الصيغ الأخرى سلباً وإيجاباً، الآخرين
صيغ  حوال ال لى أ شهد ع مات ت بر بعلا سد يع فإن الج اً  صح دائم كس ي يث إن الع خرى ح أ

المؤهلات ’ن السابقين له أهمية قصوى فى مسألة ومن الواضح أن كلا من الاعتباري، 1الأخرى
ية الديكارتية’و‘ المادة’وكل ذلك واضح تماماً لولا أن الفكرة الغربية الحديثة عن ، ‘التعميدية ‘ الثنو

ستية’و ية الميكاني صرينا‘ الآل ظم معا يون مع فى ع ماد  ت الر ضى ، 2قد ذر َّ حال العر هو ال هذا  و
ية بارات أول فى اعت سهاب  لى الإ نا ع لذى يجبر لة دون ، ا مات قلي ها بكل جدر فهم كان ي تى  وال

 .الحاجة إلى تفسير

ساع  هو ات لأول  جوهرى ا هل ال قول إن المؤ لة ال من ناف كرى’و لأفق الف قد ، ‘ا كن  ول 
ية كامنة تمتنع عن النمو أما مؤقتاً وإما قطعياً بحسب إمكانات يحدث أن تكون الإمك انات الفكر

كما ، وهذا هو السبب الأول لما يمكن أن نسميه المؤهل الثانوى، الجسدية والنفسية الدنُياالفرد 
صر  عن العنا شرة  ناه مبا ما طرح بع  خر يت سبب آ ناك  لدنيا، أن ه شد الما ها أ هى أن شهودات و

هورً  ية، اظ قات الفكر لبعض المعو ثار  جد آ قد تو مزى ، و كافئ الر صبح الم لة ت هذه الحا فى  و
ية، للمؤهلات الأصولية ذاتها وهكذا قد ، وقد يحدث فى الحالة الأولى ألا تكتسب أهمية مساو

ضياً كان افترا لو  تى  يد ح ترض التعم اً يع صبح عائق لى ، ت بة إ من مرت بور  هاأو الع تى تعلو أو ، ال
كما نضيف أن هناك معوقات خاصة تتعلق ، أخيراً ممارسة وظائف بعينها فى المنظومة التعميدية

 . بصورة تعميد بعينها

ر تنوع صيغ التعميد فى تراث واحد تتغيا تنوع المشارب  وعن النقطة الأخيرة يكفى تذك ُّ

                                                 

 

 .‘علم لمفرلس ’ولمهى يسذ  ف  لمترل  للإسعم    1
 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، ‘...  ذن  لمكم ى ’ىلجع ع   هل لمذعضعع   2
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ية نوع، الفرد هذا الت ل و كون  لن ي صيغ  مؤهلين فى ال كل ال سب  يدة تنا لة فر فى حا جود  ه و
يد مة ، للتعم لدى المنظو كون  بد أن ي كذلك فلا ليس  لأمر  يث إن ا ية’وح سمح ‘ تقن صة ت خا

تطبيق قائمة  ‘المؤهلات’وهو ما يعنى من ناحية ، فحسب بضم أتباع يكتسبون منها فاعلية إيجابية
ثل للمرفوضين إمكانية أن يجدوا تعميداً وهو ما يم، كاملة من القواعد الخاصة للمنظومة المقصودة

مات كل المنظو فى  ية  ضرور مة ال لات العا ستيفاء المؤه شرط ا خر  كان آ لة ، فى م ضح الأمث وأو
ية محض من التعميد ذكور صوراً  قع أن هناك  كن ضربها وا تى يم بل ، ال ضها يق فى حين أن بع

جال ثل الر ساء م ية الن ضو لات، 3ع ناك مؤه نى أن ه ما يع هو  لأخرى و ليس  لة و صلح لحا ، ت
وسوف نعود إلى هذه النقطة مرة ، ويتوقف هذا الاختلاف على الصيغة التى يتم بها التعميد

 .أخرى حيث إن فهمها شحيح فى زمننا

وحيثما وجدت منظمة اجتماعية فى العالم الظاهر فكل من أعضائها يحتل الموقع الذى  
ولو ، و أصبح مؤهلاً فإنه سيجد صيغة التعميد التى تناظر إمكاناتهول، يراه مناسباً لطبيعته الفردية

يا تفكرنا فى نظام الطبقات الهندوسية  لن يمكن أن يكون كتعميد البراهمة فإن تعميد ال كشطر
ة بعمل حِرفَى بعينه ولن يكون فعالاً إلا لو كما أن هناك صورة من التعميد موصول، 4وهلم جراً

ته فى طبيع نة  فرد كام ها ال تى يزاول فة ال نت الحر من ، كا جزأ  لا يت جزءاً  كات  هذه المل صبح  وت
 .المؤهلات الخاصة التى تشترطها منظومة تعميدية تناظرها

هو وعلى العكس حينما لا يكون أى شىء منظوماً بحسب القواعد الطبيعية والتراثية كما 
فإن ذلك يتمخض عن اضطراب يمتد إلى كل المجالات وحتماً يجر ُّ  الحال فى الغرب الحديث

حيث إن موقع الفرد فى المجتمع  وراءه تعقيدات ومصاعب تتعلق بتسمية المؤهلات التعميدية
ته ية بطبيع صلة واه لى  صبح ع بق من، أ لم ي تى  ية وال شرة خارج لا ق يةهى ها إ به أهم قل جوان ، أ
ية من المنظور ، والتى غالباً ما تؤخذ فى الاعتبار أى الجوانب التى لا قيمة لها حتى لو كانت ثانو

يدى ية، التعم لوم التراث ضياع الع عن  سئول  هو الم صاعب  لآخر للم سبب ا تى ، وال مات ال فالمعلو
وليس هناك وسائل ، نتعر ًّف بها على الطبائع الحقة يقدمها بعضها يمكن أن تزودنا بالوسائل التى

يد أو يقل من التجريبية، غيرها تعُوَ ضِ عنها تماماً والتى ، فكل ما يمكن أن يحدث له نصيب يز

                                                 

 

 .ملفعىة عل  تعذ د لمنساء كذا كاخ ف  قديم لمزماخ من عمات  3
 .ف  لمحديث ع  لمتعذ د لمكهنعت  ولمتعذ د لمذلك  وسعن نععد إم   هل  4
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 وفى نهاية المطاف فإن أحد أسباب الانحطاط فى منظومات، يتمخض عنها جمهرة من الأخطاء
سماح هى ال ها  كن أن  تعميدية بعين تى يم عد ال هم بالقوا قع جهل من وا كان  سواء أ مؤهلين  لغير ال

والأخر هو حقاً أحد العوامل التى أسهمت فى ، تمحوهم أم باستحالة تطبيق هذه القواعد بلا يقين
 .ولو وصل إلى التعميم يمكن أن يؤدى إلى خراب المنظومة التام، الانحطاط

نا  بارات العامة ينبغى علي لى وبعد هذه الاعت يف حتى نتوصل إ طرح أمثلة جيدة التعر
ية صورة تعميد فى  لدخول  بة ل لأحوال المطلو نى ، ا ضح مع تى نو لة ح كل حا نى  بين مع وأن ن

ية ول كن حينما نخاطب الغربيين فسوف يكون الطرح بالغ الصعوبة ، وأهميتها المؤهلات الثانو
وستؤدى الإشارة ، لمون إلا ما ندر من الصور التعميديةنظراً لأنهم فى أفضل الحالات لا يع

وكل ما بقى فى الغرب من المنظومات القديمة قد ضمر تماماً ، إلى بقيتها إلى أن تظل غير مفهومة
بة فى ، ويسهل توكيد ذلك فى المسألة الحالية، كما نوهنا مراراً ولو كانت بعض المؤهلات مطلو

يب فى هذه ، ادة لا من واقع فهم أغراضهاتلك المنظومات فذلك من قبيل الع وليس من الغر
كم العادة لا من واقع فهم  الأحوال أن يحتج أعضاء المنظومة على التمسك بهذه المؤهلات بح

ضها يل، أغرا مان طو نذ ز فى م قد اخت حال  ية ل يا تاريخ ها بقا هل أن هم الج صور ل ي نا ، و لا أن إ
ورغم تركيز انتباهنا ، ا أدى إلى معلومات مهمةفربم، مضطرون لاتخاذ ما بيدنا كنقطة انطلاق

ية’على قيمتها  ير  . إلا أنها تثير انعكاسات لتطبيقات أوسع مما بدا فى أول الأمر‘ التصو

ية صالة التراث تدعى الأ مة  غرب منظو فى ال عيش  كاد ي لا ي حرف و ئف ال ير طوا  و غ
سونية قل، الما لى الأ صولها ع يث أ من ح يد  لى التعم مة ع صور القائ سة ، أى ال فى ممار صة  وخا

فة ية، حر ناهج الرمز تالى الم شرة وبال ها مبا لق ب تى تتع ية ال سونية، 5والتعميد حين أن الما قد  فى 
، للحاجة إلى أحوال كامنة فى صورة هذا التعميد ذاته ومن هنا كان خطر سوء الفهم، اختفت

والواقع أن الحالة السابقة تبرهن على أن الشروط اللازمة لمنظومات الحرِفَ لا يمكن أن تنُسى 
الظاهرة فحسب ونسى غايتها التعميدية  رمزيتهاوحتى لو اقتصر المرء على ، ولازالت فعالة عاملة

ومن الطبيعى ، تنُسى الغاية العميقة ولا يبقى أثر لغاية خارجية وعلى العكس حينما لا، العميقة
وعلى ، أن يرُى أن هذا الشرط ليس جوهرياً ولا لزوم له ويبعث على الضيق والشعور بالظلم

                                                 

 

ىرَن فى  رىاب   5 . ‘...  ذنى  لمكىم ى ’مى   8وقد وصفنا لمذبدأ لمكام  ف  لمععق  رى   لمتعذ ىد ولمحِّ
 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر
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يليتة ’و ‘المساواة’التعبئة فى هوس  التى صارت  فة الأغلبية الديمقراطيةخرا و‘ proselytismالبروز
حديث غرب ال قل ال كان، سمة لع قدر الإم ها ب ميم نطاق مل لتع لذى يع شر ، وا سبب المبا هو ال و

 .الذى لا علاج له لانحطاط منظومة تعميدية

طاف  ية الم فى نها سى  ما ينُ ية و شعائر التعميد لو أن ال هو  لأحوال  هذه ا خذت قد فى  ات
رِفَ  مة’الح صحيح‘ دعا ياس  شتقاقاً بق نت ا لو كا ما  ها ، ك ًا فإن صالح شعائر  يام بال كون الق كى ي ول 

ها فة ذات ْ سة الحرِ ضها ممار تى تفر لك ال ضمن ت شروطًا تت لب  فى ، تتط نا  بق ه ته ينط ياس ذا فالق
وينبنى على ذلك ما ذكرنا سلفاً عن أن المؤهلين للتعميد  ،التناظر بين صيغ مختلفة من الوجود

لا تحفظ لأية منظومة تعميدية كانت  ونضيف إلى ذلك أن سوء الفهم، عموماً ليسوا مؤهلين ب
فى  بدو  ية كما ت لوائح إدار لى مجرد  لات إ هذه المؤه يوى ل لى اختزال دن تؤدى إ صولية  طة الأ للنق

سونية قل الما لى الأ مة ، ع حق لكل نى ال هم المع سوء ف يق ب باط وث لى ارت كون ع لة ’وأن ت عام
operative‘ ،والذى سنتناوله فيما بعد حيث إنه يثير أسئلة عريضة عن التعميد. 

ص كما يستبعد رجالاً معوقون يستبعد النساء على وجه الخصو ولو كان التعميد الماسونى
مل الأثقال أو تسلق السقالات كما ادعى البعض بسذاجة  سباً لح بعاهات بعينها فليس ذلك تح

، ل كن التعميد الماسونى لن يقبل هؤلاء الناس ولن يكون له أثر نتيجة نقص المؤهلات، محبطِة
قوس فى الط عت  قد انقط بالحرِفَ  صلة  هم  لذين ل تى ا لأول أن ح لأمر ا ها  وا لا أن ية إ الظاهر

يد من التعم صورة  هذه ال فى  فورة  ها مح يث إن ستمرت ح صبح ، ا ما أ صلة ل هذه ال ذُفِت  لو ح و
يد ماسونياً اً، التعم شىء مختلف تمام ية ، بل  مة تراث ستبدالها شرعاً بمنظو لك استحالة ا لى ذ زد ع

جودة لت مو خرى لازا لاق، أ لى الإط يد ع ناك تعم كون ه لن ي ناك، ف لازال ه لذلك  عى  و و
ية أ من ، غامض بالقيمة الحقة للصور الشعائر ولازالت الأحوال التى نتحدث عنها أجزاءً لا تتجز َّ

 .6والتكتم على الإهمال الذى سيؤدى إلى نهاية التعميد الحق، علامات لا يمكن تعديلها

يد ناك المز ية، ولا زال ه قات البدن مة المعو فى قائ صنا  لو تفح فيمكن  ف يد  نع التعم تى تم ال
، 7على الفور ملاحظة أن بعضها ليست بالجسامة التى تمنع أحداً من العمل فى حرفة البناء مثلا

                                                 

 

 .و هص لمععمات قد وجدت منه زم  خاىج لمهلكرة، أى إنها لا تععد إم  أي  أصا تاىيط   6
ا م   هل لمنعع يفعا ىؤي  ك ىف يذكى  أخ تكىعخ لمتهتهى  عائل ىا  ومك   7 نضرب مثع  ولضح 

 .مذذاىس  لمحرف 
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بة ، ل كن هذا تفسير جزئى فحسب رغم انضباطه على مقدار تطبيقه فإلى جانب الشروط المطلو
قة خرى لا علا شروطًا أ يد  لب التعم فة يتط لا  فى حِر ها إ ها’ل ير‘ بماديات سبيل التعب كن ، على  ول 

ها قوم ب من ي لة ل ا تائج فع َّ يق ن ها بتحق خر التزام شىء آ بل أى  ناك ق شد ، ه لك أ بدو ذ سوف ي و
أى إلى حقبة كانت الأمور ، ونعود إلى أقدمها‘ للعلامات’وضوحاً حينما نعالج الصيغ المختلفة 

بمعناها ‘ عمليا’فحسب وكذلك ‘ تأمليا’لى الأقل أو كما كانت معروفة للبعض نظرياً ع، فيها معلومة
يه نا عال ما نوه حق ك لاحظون أن ، ال سوف ي ناس  من ال يراً  حص عن أن كث شف هذا الف يك و

 . 8فى ال كهنوت الكاثوليكى مطابقة تماماً للعوائق التى تمنع الترسيم عوائق التعميد فى الماسونية

طة نا  والنق تراض أن لإغراء اف ستجيب  قد ي مرء  هى أن ال سير  لى تف تاج إ تى تح لأخيرة ال ا
خاصة وأننا نصُرِ ُّ على التمييز الجوهرى ، واقعون فى اضطراب بين أمور تنتمى إلى مقامات مختلفة

وبالتالى لابد أن توجد تمايزات بين الشعائر التى تنتمى لكل ، ‘التعميدى’و‘ الدينى’بين النطاقين 
يلاً حتى نفهم أن ذلك لابد أن يكون قانوناً عاماً يكُي فِ ، مامنه إلا أنه لا حاجة إلى التفكر طو

بعينه رغم  ففى النهاية يكون الأمر دائماً تفعيل نفوذ روحى، من أى نوع كان مجاهدات الشعائر
وما ، لل كهنوت يجوز الاعتراض عليه فى حالة الترسيمكما أنه ، اختلاف الغايات على نحو طبيعى

سلوك  هو ال قة  لى الحقي هم ع ها aptitudeي ظائف بعين جز و لذى ين لات ، 9ا حين أن المؤه فى 
ضافية ظائف إ لأداء و بة  عن المطلو لف  يد تخت سباغ التعم بة لإ لة ولي، المطلو فة قاب ست الوظي

وما يجدر اعتباره هو أن الكاهن فى المنظومات الدينية على منوال ، للنطبيق من منظور التشابه
ية اً الكاثوليك شعائر فعلي قيم ال صيغة ، ي ها ب شاركون في عوام ي كن ال لة’ل  سب‘ قاب كس ، فح لى ع وع

ية’ ست‘ فاعل لا ا ية ب طرق التعميد كل ال فى  شعائر  ها، ثناءال يام ب كان الق قة إم ي هذه الطر نى  ، فتع
ية تفترضها هذه الشعائر فى الصورة التعميدية وتستلزم مؤهلات  ال كن العيوب الجسدية له، ثانو

ية تناظر العناصر ، دور مهم وسواء أكانت معوقاً مباشراً لأداء الشعائر أم كانت علامات ظاهر
كائن فى ال فة  هذا الا، اللطي هذه و كل  بين  من  ستبقائه  فى ا نا  ما رغب هو  لأخير  ستنتاج ا

يقة لتفسير هذه ، والذى يتعلق كما يبدو بالتعميد الماسونى، الاعتبارات والذى كان أنسب طر
                                                 

 

ملذععقىات ‘ Bقاعىدة حىرن ’وقد كاخ أحد أسباب لم  ما شىاع فى  لملىرخ لمثىام  عقىر عى    8

لمت  تحتعى ف  لمحامت   عل  مففعف  م  لمذععقات ولمع عب لمجسىدي  تبىدأ جذ ع ىا رحىرن 

B  عج ب  ف  لمل   لمفرنس   رذفادف. 
وكذا لكرنا م  قبا فإخ  هص لمحامى   ى  لمذى ىا لمعح ىد لمذغلىعب فى  لمذن عمىات لمترلث ى    9

 .لمبرلن  
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يق الجسدى أو النفسى التى تتجلى  يدها وضوحاً بمعونة بعض أمثلة التعو الأمور التى ينبغى أن نز
 . بها ظاهرياً

ية للعجز النفسى ولو كان علينا اعتب ار المعوقات أو العيوب الجسدية أو الأعراض الظاهر
بين التى نتجت عن حوادث ، فسيكون من الأنسب التمييز بين العيوب التى ظهرت مع الميلاد و

كائن عة ال فى طبي من  لأولى تك بت أن ا من الثا ظور ، و فى المن صورنا  ما ت طر م ضرورة أخ ها بال وأن
ومن ، ا ما يناظر طبيعته حتى لو كانت بلا أثر من هذا الجانبفلا يصيب الكائن إل، الراهن

مة  شراً لإقا اً مبا ها مانع غى اعتبار لا ينب ضية  صابات عرََ قات إ هذه المعو نت  لو كا خر  ظور آ من
، ولا ينطبق فى هذا العالم أو ما يماثله فى التمييز الذى طرحناه تواً، الشعائر ولا فاعليتها على الكائن

دَ ُّ معوقاً للتعميد للسبب ل كن لابد من فه م أن العيوب التى لا تشكل معوقاً من هذا النوع تعُ
باطن يجعله لا يصلح للتعميد ‘ عجز’فهى تعبير عن ، حتى إنها أحياناً ما تعُدَ ُّ عوائق مطلقاً، الأول

التى تتعلق بالصورة ‘ الفنية’فى حين أن هناك عيوباً لا تشكل عائقاً للطرق ، على أى نحو كان
 .التعميدية

كائن ها فى طبيعة ال مراً نتج عن ناظر أ ضَية ت لبعض من أن المعوقات العرَ ، وقد يندهش ا
فى  ها  لى في تى تج ته ال بين بيئ كائن و بين ال ية  لا نتيجة مباشرة لعلاقات حقيق ل كن ذلك ليس إ

شاكله ما ي سه أو  عالم نف ية، ال كون حقيق كن أن ت لة يم عال المتبادَ عال وردود الأف كل الأف لو  ف
ما عة كل منه لى طبي مى إ مر ينت عن أ يراً  نت تعب ما ، كا كائن وكل  شه ال شىء يعاي كل  أى إن 

له ولابد أن يناظر إمكاناته وطبيعته حتى لا يبقى أمر على سبيل المصادفة بالمعنى ‘ تعديل’يفعله 
مثل أموراً أعمق أو أهم فهناك تعديلات ت، وليس الفارق إلا فى الدرجة، كما هى عادة‘ البرانى’

طاق ، من غيرها ها فى الن عاة اختلافات إمكانات تى يجب مرا قيمَ ال ية لل ية تراتب حتى إن هناك بن
ففى النهاية يستطيع الفرد أن ، ل كن القول الفصل إنه ليس هناك ما يختلف بلا معنى، الفردى

 .التى انطوى عليها فى صيغة متجلية لتحقق الفرضيات‘ مصادفات’يتلقى من الخارج 

يد نع للتعم رِت موا قد اعتبُ ئق  ناك عوا ظاهر أن ه مون بالم لذين يحك اً ل بدو غريب قد ي ، و
فيكفى تفكر قليل ل كى نعرف أن هذه الحالة تنطوى ، ‘الثأثأة’والمثال النمطى لهذه الحالات هو 

شعائر تعتمد على فصاحة النطق السليم ال‘ تقنية’وأولهما واقع أن ، على العائقين المذكورين سلفاً
شعائر ح ُّ ال تى تصِ بارات ح ظام ، للع عدم الن من  ظاهرة  عراض  عوق أ هذا الم فى  ثانى أن  وال

arrhythmia فاستخدام ، والواقع أن الأمرين على صلة وثيقة، فى الكائن لو جاز استخدام الكلمة
ل ها  تى أشرنا إلي لم الصيغ ال لا تطبيقاً لع قاع’يس إ هاج التعميدى‘ الإي وعدم القدرة على ، فى المن
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 .باطنى فى الكائن‘ عدم نظام’نطقها الصحيح يعتمد فى نهاية المطاف على 

ظام’و حوال ‘ عدم الن من أ حدة  لة وا ساق’هذا حا لاتزان’و‘ عدم الات كوين ‘ عدم ا فى ت
عدم الاتزان رغم أنها ليست مطلقة ويجوز قول إن كل غرائب الجسد علامات على ، الفرد

وقد يحدث أن تكون تلك الغرائب التى ، ول كنها على الأقل عوائقاً فى مرشح  للتعميد، على الدوام
ول كنها لو بلغت حد عدم اتزان لا شفاء منه ، لا تعتبر عيوباً ليست نقيضًا طبيعياً لإنجاز الشعائر

، وأمثلتها عدم تماثل شطراً الوجه أو الأطراف، فستكون سبباً فى رفض التعميد كما ذكرنا سلفاً
فالواقع أنه ليس هناك من تماثل جسدى تام من كل ، ول كنه لو كان طفيفاً فقد لا يعُدَ ُّ عيباً

وهو ، ويمكن تفسير ذلك فى الحال الراهن للإنسانية بأنه ليس هناك فرد كامل الاتزان، جوانبه
يول  فة الم مال كا بين أع عادل  نى الت يةما يع فى الفرد ضة  لذى ، المتناق فى المركز ا بت  تالى تث وبال

ويتضح إذن أنه لا موجب ، ‘الحال الأولانى’وتكافئ هذه الحال ، تكف فيه عن التجلى بذاتها
شىء فى  لاة  سبية ، للمغا حوالهم الن غم أ كذلك ر فإنهم  يد  لون للتعم كانوا مؤه لو  لأفراد  وأن ا
عدم من  مة  لاتزان المحتو لة ، ا قق مرح قد ح كان  لو  ها  فف من شأنه أن يخ من  يد  كن التعم ل 

وسوف نتناول ذلك بتفصيل أوسع ، حتى إنه يصرفها تماماً باكتمال الإمكانات الفردية، فعالة
 . 10‘الأسرار الصغرى’بعض الشىء فيما يلى لمصطلح 

، لا تمنع التعميد افتراضياً إلا أنها تمنع الفعاَليةكما لابد أن نلاحظ أن هناك عيوباً بعينها 
ناهج فى صور التعميد المختلفة باره اختلاف الم مرء لابد أن يضع فى اعت ، ولا حاجة لقول إن ال

‘ speculativeالتأملية ’ول كن كل الحالات من هذا النوع لابد أن نتحسب لها عندما ننتقل من 
لى  ية ’إ لدماء ، ‘operativeالعمل يار ا عوق ت ما ي قارى ب مود الف ناء الع شائعة انح مل ال حد العوا فأ

ية ها الطبيع عن دورت سد  مة الج فة لمنظو يارات اللطي لدور ، والت ية ا لى أهم جوع إ جة للر لا حا و
، الروحى حتى لو من ظاهرها فحسب الذى تقوم به هذه التيارات فى معظم حالات التحقق

نضيف أن تفعيل  ول كى نجتنب سوء الفهم، وحتى النقطة التى يتجاوز فيها الفرد إمكاناته الفردية
ول كن لو كان هناك فعل لا يقل تأثيراً ولا أهمية ، 11هذه التيارات ممكن بالوعى بمناهج بعينها

                                                 

 

عىدم تذاثىا  ، وخاص  إمى Antichristوقد أشرنا ف  معضع آخر إم  وصف ملذس ا لمدجاك   10

عنىىد جذاعىىات  جسىىدص، وأخ معلنىىع لمتأ  ىىا ملتعذ ىىد مىى   ىىهل لمنىىعع يذكىى  أخ تكىىعخ مىىى عت

 .‘منا ض  لمتعذ د’
 .لمت  تناومنا ا ف  حاش   سارل ‘ لمتنتاىي ’وعل  لمطفعص ف  منهاج   11
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ية بعينها مثل التى تختلف فى الأن ذاته عندما تفُهمَ على ‘ ت التعر ُّفعلاما’عن خصائص شعائر
ها سمى ، حقيقت ما ي لى  مى إ لذى ينت ظور ا هذا المن لى  عودوا ع لم يت لذين  اً ل طرح برهان ية ’وت تقن
 .‘التعميد

وحيث إننا لابد أن نحد َّ من ملحوظاتنا فسوف نكتفى بأمثلة قليلة ل كنها منتقاة باعتبارها 
ولو كنا ، وسيكون نفعها شحيحاً ومملاً فى تكرارها بلا نهاية، ن بصددهسمات مفيدة لتفسير ما نح

ا التعميد فذلك لأنه أقل الأمور ظهورً  قد أسهبنا فى الحديث عن الجانب الجسدى فى مؤهلات
جدنا فرصة كما و، ولذا لابد من لفت نظرهم إليه، وما يخطئ فى فهمه معاصرونا عموماً، للغالبية

ية عن التعميد ‘ يعيدون تركيبها’والتى يطلقها من يعتقدون أنهم ، لتصويرها لدرء الأوهام النظر
بارات ، بخصوبه خيالهم فالتعميد ، وغيرها للتعميد‘ التقنية’وأخيراً من السهل رؤيتها من الاعت

ية  .ولا علاقة له بها أمر مختلف تماماً عن الأسرار
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  الشعائر التعميدية .15

فى  جوهرى  صر ال ثل العن ها تم يث إن كرراً ح شعائر م لى ذكر ال قدم ع ما ت برين في نا مج قد ك ل
ن القول إن التعميد لن حتى ليمك، والارتباط بسلسلة النسب التعميدى تداول النفوذ الروحى

ول كن ، ولابد الآن أن نعود إلى هذه المسألة حتى نوضح بعض النقاط المهمة، يوجد بلا شعائر
والأنماط المتنوعة ، لابد من فهم أننا لا ندعى طرح الشعائر بالكامل من حيث غاياتها ودورها

 .فهذا موضوع يلزمه مجلد كامل، التى تتفرق فيها

ية م فى البدا نا  سواءٌ ويهم ية  سات التراث فة المؤس فى كا ضور  ها ح شعائر ل ظة أن ال لاح
انية بأوسع معنى كما فعلنا سلفاً فهذه الخصيصة ناتجة جوهرياً عن عنصر ، أكانت برانية أم جَو َّ

سان ’ ية‘ non-humanفوق الإن سة التراث يه المؤس طوى عل شعائ، تن ية ال اً فيجوز القول إن غا ر دائم
، هى وصل الكائن الإنسانى مباشرة أو بدونها بأمر فيما وراء فرديتة من أحوال وجود أخرى

فهى ، ومن الواضح أن الاتصال الذى قام على هذا المنوال حقيقى سواءٌ أقام بوعى أم بلا وعى
يو ناس ال ظم ال لك مع لا يم تى  فرد وال فى ال ها  فة بعين صيغَ  لطي تأثير  اً عرُْضَةً ل قل غالب سببها ن م ب

عيهم كز و فإن ، مرا اً  اً أم آجل كن أو عاجل لم ي اً أم  لأثر جلي كان ا سواءٌ أ لأمر ف كان ا اً  وأي
ية عد التراث سب القوا ها بح شرط قيام ها  فى ذات ها  مل كفائت ما تح اً  شعائر دائم ت، ال ضمن وال ى ت

بدونها لن تكون إلا تقليداً لا نفع منه، صلاحية الشعائر اءة ما يدُهشِ وليس فى هذه ال كف، و
لبعض على سبيل الإنكار والتسفيه عى ا قوانين ، ولا أى سحر كان كما يد َّ فالشعائر مسُتقاة من 

ية‘ techniqusتقان  ’وليست إلا تطبيقاً وتنفيذاً فى ، واضحة يعمل فيها النفوذ الروحى  .1جذر

لى قوانين لا تسمح بالخيال ولا التعسف الذى ساد فى كل وقد قامت هذه ال كفاءة ع 

                                                 

 

مذعح ىات لمتى  وىدت  نىا ملفىعىة على  لمقىعائر للأصىعم   ولا حاج  رنىا إمى  قىعك إخ ل  1

فحسا، ونح  ننكر إضفاء لسم على  لمقىعائر تلل ىد ل لاحتفىالات أق ذىع على  سىب ا لمعىادلت 

، و ىع أحى  لمذرلتىا رذعنى  لمكلذى ، فىامتذ  ز ‘لمنفسى ’للإنسان   لمت  لا تطرج ع  لمنغا  

 .ا يل ر   لمقعائر وللاحتفالات أمر مهم سنتناومر ف ذ
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يصلح لمناسك المنظومات البرانية والتعميدية على السواء، الشعائر بلا استثناء وتصلح من بين ، و
ئر ولابد أن نتذكر أن هذه الشعا، الدينية واللادينية الأولى للشعائر التى تنتمى إلى الصور التراثية

صلى ية للم جدارة الفرد عن ال ستقلة  لى ، م قدرة ع مام ال قى الإ هو أن يتل لازم  شرط ال أى إن ال
فلن ، ولا يهم ما إذا كان يفهم معناها وحتى إن كان لا يؤمن بجدواها، إقامة الصلاة بانتظام

 . 2يجب ذلك صلاحية الشعيرة لو أقيمت حسب القواعد المرعية

فنقول أولاً إن السمة التعميدية تختلف أصولياً ، ى التعميدوبعد هذا المقال ننتقل الآن إل
ية سرار سمات الأ يد عن  ناظر التعم ما ي ها  ليس في تى  عن ، وال نا  ما ذكر لى  جع إ فى أن نر يك و

ية تبدو أحياناً على اتصال مباشر بمناسك بعينها، ‘عدم الانتظام’ ، وربما احتج أحد بأن الأسرار
كما أن هذا الاتصال ليس جوهرياً بموجب ، اسك هى ذاتها شعائر الدين المعتادةل كن هذه المن

لأحوال ظم ا فى مع به  من ، غيا نزل  مراً يت ست أ حددة ولي شعائر م له  يد  حين أن التعم فى 
ولذا نصر على ذلك كلما ، 3صارمة‘ فنية’ل كنه يقوم على قوانين علمية وضعية وقواعد ، السحاب

  احتمال خطأ فهم طبيعتهواتت الفرصة حتى نجتنب 

ضرورة  لى  جازاً إ نا إي شارة ه فيمكن الإ ية  ية والبران شعائر التعميد بين ال مايز  عن الت ما  أ
ها استفراء يز بمؤهلات بعين تى تتم قع أن التعميد مقصور على الصفوة ال فى حين أن المناسك ، وا

له مع بأكم لى مجت هة إ مة وموج ية عا ما م ، البران بين أن غاياته ما ي هو  شابهات و غم الت فة ر ختل
يفها، 4الظاهرة ، فليس من غايات المناسك البرانية أن ينفتح المرء على معرفة لا سبيل إلى تعر

ية فوق فرد صر  تدخل عنا اً ب طة جوهري ها مرتب خرى فإن ية أ من ناح ها أن ، و صود ب ليس المق و

                                                 

 

لمهى عهدناص ف  رعىض لمكُتَّىاب لمذاسىعن    " playimg at ritual"وم  لمطغأ لستطدلم تعب ر   2

لمىىتعس عنىىدما يتحىىدثعخ عىى  إقامىى  شىىعائر لمتعذ ىىد دوخ أخ ‘ للاكتقىىان’لمىىهي  أعجىىبهم  ىىهل 

يعرفعل معنا ا ويحعمعخ سبر نعى ا، فذثىا  ىهل لمتعب ىر جىدير رامىدن عى لمىهى يحىاوك تلل ىد 

ىج لا يسىذح رامتععىا شعا ئر رع سلغ  لإقامتها وم س ف  من عم  تعذ دي ، و   مجىاك جَىد ِّ

 .حت  مع كاخ لمحاضروخ ن ر ولععخ رهم 
إمى  ‘ royal artلمفى  لمذلكى  ’و‘ sacerdotal artلمفى  لمكهنىعت  ’وتق ر لمتعب رلت م  قب ىا   3

، ، و ذىىا تسىىذ تاخ تنىىاةرل نىىعع   مىى  لمتعذ ىىد، كذىىا أخ لمعلىىم فن ىىات تىىدلوك لمنفىىعل لمروحىى 

ا ع  لمعلعم لمدن عي ، إلا أنر م س أقىا  رىا ‘ وضىع  ’لمذلفعد علم ترلث  ملدس يطتلف تذام 

ل مع فهذنا معنا ا لمحق ردلا  م  سعء لستطدلمها عل  . ‘لمعلذاء’  يد يزيد كث ر 
‘ شىعائر لمتعذ ىد’لمهي  خلغعل لمتعب ىر عى  ‘ و علذاء للاجتذاع للإثنعمعج   ’ومنقر إم  أخ   4

ىىدي  فىى  لمجذع ىىات للاجتذاع ىى  لمبرلن ىى ، ح ىىث  رىىبعض للإجىىرلءلت لمتىى  تتعلىىق رلبىىعك لمذعذَّ

 . وسنععد إم   هص لمذسأم  لاحلا يكعخ رلع  س  رع نر شرا وح د،
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لى ما وراء الفردية بالفرد إ تى، تذهب  ية ال فى المناسك الدين مر واضح  خذها  وهذا أ يمكن أن نت
فكل دين ، ذلك أنها الشعيرة الوحيدة فى البرانية التى يعرفها الغرب حالياً، اصطلاحاً للمقارنة

أى منظورهم ، يسعى إلى نجاة وخلاص أتباعه فحسب وهم لازالو مرتبطون بنطاقهم الفردى
لك ما وراء ذ لى  تد إ لا يم لذى  سكين، ا تى المتن ل فح حون إ جاة’ى يطم ليس ‘ deliverance الن و

 .5الغاية الأسمى لكافة أنواع التعميد النجاة هىفى حين أن ، ‘salvationالخلاص ’

، وهى أن التعميد لأى مرتبة يصبح ملكاً خالصًا لمن تلقاه، وهناك نقطة ذات أهمية بالغة
لة ا ضية أم فع َّ لة افترا نت حا سواء أكا م، و ما  هاو ستطيع انتزاع شىء ي هذا ، 6ن  لاحظ أن  ولن

ية سرار لات الأ عن حا خر  لاف آ كن ، اخت لن يم ما  ئت ورب ما جا ها ك فى هروب مر  تى ت وال
جة  سترجاعها نتي ية’ا خل ‘ ظواهر من دا ثق  لم تنب خارج و من ال تى وردت  لأحوال ال لك ا ت

حىوالنتيجة المباشرة أن شعائر التعميد تسبغ ، 7الكائن وتبقى بما هى فى ، على الفرد شخصية لا تم َّ
، ولذا لا تتغير ولا تتجدد بحيث تصبح أكثر تشاكلاً مع شعائر التعميد، سياق المناسك الدينية

 .8حتى إن المرء يمكن أن يراها بديلاً لها فى النطاق البرانى

يداً اً وتوك ستحق انتباه خرى ت جة أ عن نتي نا  ما قل يتمخض  حى ، و لا تم َّ ية  سمة التعميد فال
ية الفعالة للمتلقى قد تأكدت، بمجرد اكتسابها ولا يمكن محوها ، ولا ارتباط لها بواقع أن العضو
والتى تصبح عنده ، وتستمر فى المرء حتى لو انقطعت صلته بالمنظومات التراثية، بأى شىء كان

ية يكفى هذا وحده دون أى اعتبار آخر لب، ذات أهمية ثانو يان الفارق العميق بين المنظومات و

                                                 

 

ومع سىلذنا رىالاختعن لمىهى سىنتناومر ف ذىا رعىد يلُىاك إخ لمى  يفىد  على  للأسىرلى لمكبىرى   5

تتعقف عنىد حىدود إمكانىات للإنسىاخ وم سىع  فحسا، ونرد عل  لم  رأخ للأسرلى لمف رى

 .هلتر ولا حاج  رر إم  تفاس ر إضاف  ناي  للتها، مك  لمدي  يغرم للتر ككا مكتفٍ ر
وحتىى  لا نتىىرص مجىىالا  مل ذىىع  فلنعضىىح أخ لمىى  لارىىد أخ يفُهَىىم فحسىىا كذرلتىىا ملتعذ ىىد   6

وم سىىع وةائف ىىا تسُىىبَع مىقت ىىا علىى  فىىرد قىىد لا يكىىعخ مناسىىب ا مذذاىسىىتها لأسىىباب عىىدة، و ذىىا 

ىا لارىد مى  تذ  ز ذىا، فىالأوك رىاان  محىض أمىا لمثىان  ف تعلىق رامعذىا  أمرلخ مطتلفىاخ تذام 

 .لم ا ر
ل دين  ىىىا رذعجىىىا ‘ dualityلمثنعيىىى  ’ويتذىىىاس  ىىىهل للأمىىىر مىىىع مسىىىأم    7 لمتىىى  تقىىىكا من ىىىعى 

 .أراىلررل ذاكذا ف  مفغلح ‘ أراىلن ر للأسذ  ’للاصغعم لمهندوس  
تناسىىا  ىىهص لمحامىى  مىى  ح ىىث   ونحىى  نعلىىم أخ ثعثىى  مىى  لمذلدسىىات لمسىىبع  فىى  لمكاثعم ك ىى   8

، ولمتعذ ىد و لمترسى م صعح تها عل  لمىدولم رعىد إجرلئهىا مىرة ولحىدة، و ى  عذىاد للأافىاك

ا تعك ىىد لمتعذ ىىد ف ذثىىا ، أمىى‘مىى عدج ثىىاخٍ ’ومىى  لمعلضىىح تقىىاكا لمتعذ ىىد مىىع لمعذىىاد ح ىىث إنىىر 

، وم سىىع  ىىهص لمقىىع رة ملجذ ىىع رىىا لمفىىععد إمىى  مرتبىى  أعلىى  نحىىع تىىدلوك لمنفىىعل لمروحىى 

 . ملفعىة عل  م  يحتكذعخ عل  لمذى عت لمذغلعر 
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ية ية التعميد يات الدنيو ها ، والجمع قة ب له علا كون  لن ي ها  طُردََ من ية أو ي من جمع ستقيل  من ي ف
ها له في بل دخو كان ق ما  سه مثل سيجد نف لى ، و مد ع لا تعت يد ف ست بالتعم تى تأس سمة ال ما ال أ

ولا ، كما أسلفنا ‘الإدارى’واللتان تنتميا إلى النطاق ، والطرد العرضيات على منوال الاستقالة
ية فحسب ية على ، أثر لها إلا فى العلاقات الظاهر ولو كانت هذه العلاقات مقصورة على الدنيو

ن بها فإن أعضاء المنظومة التعميدية يظلوا ملتحقي، منوال الجمعيات التى لا تقدم شيئاً لأعضائها
يكفى قليل من التفكر ، ل كن الحقائق الباطنة أمر فائق الأهمية، ول كن ليس على نحو جوهرى و

 .9وما يثير الدهشة هو عدم الفهم بالكلية لهذ الفكرة البسيطة، كما نعتقد حتى يصبح حقيقة ثابتة

 

 

                                                 

 

كذىا يجىرى ‘ ماسىعن  سىارق’وأرس  مثا ملذن عمات لمتعذ دي  أخ م  لمذذنعع لمحديث ع    9

سعن  لمذستل ا أو لمذغرود م  يتذك  م  للامتحىا  رىأى محفىا كىاخ سىعلءج ءأىلد لخخ، فامذا

مكنر ي ىا ماسىعن  ا ىنىم لمى ، ومىع تفىادن إعادتىر إمى  لمذحفىا فهىع لا يغُامَىا  أم مم يرُد، 

رإعادة لمتعذ د ولا لمترق ات لمت  مر ف ها م  قبا م  مرتب  إم  أخرى، ولمتعب ر للانجل ىزى 

unattached mason  يبدو معفل ا ف   هص لمحام. 
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  زور والرمائالشع. 16

ية للتعميدا ناَ أن الشعائر والرموز عناصرً لقد بي َّ  فهى مرتبطة بطبيعتها بكل ما كان ، جوهر
 ً ينبثق فى  ى حين أن الرمزف، وكل عنصر من الشعيرة له معنى رمزى، على وجه العموما تراثي

شاعرً  مل م شعيرةا المتأ يره ال ما تث ناهز  نه، ت جوهرى م هو الغرض ال هذا  ستوفى ، و شرط أن ي وب
ولابد أن نضيف أن ، ى منوال تهريج التعمبد الزائفعلا التداول المنتظم للتعميد وإلا صار تقليدً 

سانى صل إن من أ ست  موز لي شعائر والر صول ال ضيات ، بدورها أ ستحالة فر جاءت ا نا  من ه و
يين فى إسنادها لكاتب أو صانع التى لا ترجع إلى نقص المعلومات كما يزعمون ، المؤرخين الدنيو

صل مباشرة لك الأ عن ذ ها ناتجة  كن لأن ل، ل  مر  هو أ عة و يدركوا طبي لم  لذين  لا ا يه إ ن يلاح
 .والذى هو حال تكامل الشعائر والرموز، وأقسامه المتكاملة التراث

لا  ست إ عادة فلي هى  ما  ية ب صور سوم  موز كر شعائر والر صولية لل ي َّة الأ صنا الهوُ لو تفح و
 ً ً ، 1لأوضاع الشعائرا تثبيت فلابد أن يجرى ا منتظمً  ما يحدث عندما يصير الرمزا والواقع أن كثير

 وهو مثل واضح من مرتبة أدنى مثل السحر، رسمه فى أحوال تسبغ عليه سمات الشعيرة الحقة
ُ الذى  فى التراث الهندوسى يانتراوأقربها رسوم ، بإعداد طل َّسمات فى أشكال ً ت ُ  مثل   .2باهراا عدَ

فليس الرمز ، ضيق للغاية فالمفهوم الذى سبق ذكره عن الرمز، ذلك كل شىء وليس
 ً ً ا شكل صري تراث الهندوسىا ب فى ال صولية  سمعية الأ موز ال من الر عان  ناك نو بل ه سب  ما  فح ه
قد ، 3مانتراو  يانترا صرى شاعو مز الب ضر  الر سكان الح لب بين  ما غ سمعى بين مز ال  فىالر

                                                 

 

أى لمتعب ر رامحرك ، وقىد نع نىا ‘ مه ا للإيذاء’وتتعلق  هص للاعتباىلت مباشرة رذا سذ ناص   1

 .عنر عدة مرلت ومك  مم يتح منا تفس رص حت  لخخ
ل ل ى  وقىد ح يىانترلعند لمذاسعن    لملدماء لمهى كىاخ  tracing boardويقبر لم  معم لمكتار    2

، وىرذا كاخ لم  م  نتائج للانحغىاا، كذىا يجىعز thestle boardتغعى إم  سبعىة محذعم  

 .كأمثل  شت  لكر لمذنققات للأثري  لمت  حاف ع عل  لمسذات لمرمزي 
 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 21راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   3
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ية شعوب البدو ما، ال صل بينه عدام الفا بالطبع ان هوم  من المف جة ، و نة نتي فة ممك كل تولي ف
ً ، الملاءمات المتكررة مع الزمن ير تى أنتجت كث يوما وال تى نعرفها ال ية ال بين ، من الرموز التراث وت

، مانترا أوضح ما تكون فى هاول كن يجوز إضافة أن، هذه الاعتبارات الرابطة بين الشعائر والرموز
 ً صرى ثابت مز الب قى الر سمها يب جرد ر ح، افبم سمعَفى  لا ي سمعى  مز ال فى أداء  ين أن الر لا  إ

شعائر لاف ، ال لا أن الاخت لى إ سمعية ع ية وال صر موز الب بين الر ناظرات  ستقر الت ندما ت قل ع ي
 ً ً ا منوال الكتابة التى تمثل ثبات بة كانت فى ، فى رسمها الكلمة لصوتا حقيقي فكل اللغات المكتو

شكالً  قل أ صولها على الأ ته على ، رمزية اأ لأمر ذا صدق ا ي ته ، الكلامو فى طبيع لذى تكمن  وا
ية سمة الرمز ته ال حو ذا لى الن مزً ، ع لا ر ست إ صدهاا فالكلمة لي تى تق كرة ال عن الف بر  وكل ، يع

ً اللغات إذن س بة اصطناع ً ا واءٌ أكانت منطوقة أم مكتو ً ا إنساني رغم  لملكات فرديةا ولا اختراع
يات   .4فى الزمن الحديث‘ naturalisticالطبيعاتية ’أنف النظر

                                                 

 

يز ر   لمل ات لمذلدس  ولمل ات لمدن عي  أمر ثىانعى، فامل ىات شىأنها وم  نافل  لملعك إخ لمتذا 4

شأخ لمعلعم ولخدلب ح ث إخ لمسذ  لمدن عي  مم تنىتج إلا رانحغىاا أصىاب لمل ى  لمذلدسى  فى  

 . زم  مبكر، وخاص  رامن ر إم  لستطدلمها لمجاىى عذعما
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وهى رموز لا تكُتبَ للقراءة بل ، تشاكل الرموز المسموعة أمثلة نجد بين الرموز المنظورةو
يةل شعائر لى حركات  تى ، 5تدل ع فى حركة وح صليب  مة ال جد علا ية ن يان التوحيد فى الأد

يك فى الشعائر يتمخض عن ذلك أن شعائر، 7الإشارةحركة فى  ذاته حيث يندمج الرمز 6التبر  و
غير اللذيَن  ذه الرموز تحت صنف ثالثوسوف يصبح وضع ه، سمات لا تمُحىتضفى  التعميد

ما مرٌ  تناولناه لزوم أ لا  ناك ، ب سيون’فه عن ‘ نف حدثون  ندما يت نه كذلك ع لة ’يعتبرو موز الفعا الر
active symbols ‘والتى لا يمكن ، هى ذاتها فى شعائر دينية بعينها ل كنها، أمر آخر أى أو

حتى إن المرء ، أقرب تشاكل إلى الشعائر التعميديةى وهى تمثل بالتال، تجديدها للشخص نفسه
 ً  .8أنها منقولة منها إلى نطاق البرانيةا يظن أحيان

يد ستحق التوك خر ي ستنتاج آ سلفنا ا ما أ يتمخض ع ترتبط ، و لا  ية  سمات التعميد فال
كان شكل  بأى  صودة  مة المق فى المنظو لة  شاركة الفعا جراء الت 9بالم جرد إ يدبم كن ، عم لا يم و

لاق لى الإط شىء ع بأى  سرها  مد ، ك بين المتع ظاهرة  صلة ال عت ال لو انقط تى  ستمر ح وت
ية فى هذا الشأن، والمنظومة ية الأهم تى تصبح ثانو لأخرى ، وال بارات ا فة الاعت فى غياب كا و

ية التى لا يجوز تشبيهها به فمن ، افذلك برهان على اختلاف المنظومة التعميدية عن الجمعية الدنيو
ً استقال من جمعية أو طُردِ منها  قبل ارتباطه ا لن يكون له صلة بها ليعود كما كان إلى حاله تمام

ها نوال ، ب لى م ضية ع سباب عرََ لى أ مد ع لا تعت يد  عد التعم شأت ب تى ن سمات ال حين أن ال فى 
ية’وهى أمور ، الاستقالة والطرد يةولا أثر لها إلا على الع، كما أسلفنا القول‘ إدار ، لاقات الظاهر

ية بالكامل كما فى حالة الجمعيات  ً ولو كانت هذه العلاقات دنيو ، االتى لن تقدم لأعضائها شيئ
مات ما منظو لى  أ سبة إ بة بالن كن واج لم ت نة وإن  قة ممك ستكون العلا كس ف لى الع يد فع التعم

                                                 

 

فىى  نغىىا  لمرمىىعز ‘ سىىركلذىى  لم’لمتىى  تسىىتطدم فىى  أنىىرل  مقىىاره  مثىىا ‘ لمكلذىىات’وتلىىع  5

  .لمذسذعع 
ن’وكانع  هص  6  .عند لمذس ح    للأولئا‘ ععم  تعرر
ونجد حام  وس غ  ف  لمرمعز لمذرئ   لمت  تبدأ رها لمقعائر تذُح  رذجرد إنجاز ا، و ع ما  7

فى  ‘ مىعم لمكتارى ’قد كانع ف  أوك أمر ا ترُسَم على  ، ويانترليفد  عل  كث ر م  ىمعز 

لملديذىى ، ولا تت  ىىا  ىىهص لمعىىادة مجىىرد لحت ىىاا مفىىد للاسىىتغعع لمىىدن عى ح ىىث إخ  لمذاسىىعن  

ا مىرر  لمقىع رة رىامرمز، ورذىا يعنى  أخ للأومى   دلامتها رس غ  وسغح  ، مكنها تعُتبَر نذعلج 

  .  م  تعجد إلا رعجعد لمثان
ل ثارت ا ف  حام    8 ن’وقد كاخ لم  أمر  لمتى  كىاخ منهىا ىسىم  رى   لمف ثىانعىي  ‘ ععمات لمتعرر

  .نجذ  خذاس   رط  ولحد
تسىذ   لأثىرٍ ثارىع فى  لمفىرد لمىهى ‘ qualityلمنعع ى  ’وكذا أشرنا ف  حاش   أخىرى إمى  أخ   9

 .لمذحلق. habitusتلل  لمتعذ د، ويسذ  ف  لمذدىس   
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يكفى تأمل طفيف كما، وهى فحسب ما يهمنا، الحقائق الباطنية ل كن ، انعتقد ل كى تتضح تمامً  و
 .10كالتى طرحناها هناالكلى لأفكار بدائية بسيطة  ما يثير الدهشة هو سوء الفهم

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 

 

، ولمتى  تعتذىد علىى  فى  لمتىرل  لمهندوسى  مىعدىللاحىظ لمفىل  لمتى  تلىعم رهىا لمقىعائر مىىع   10

لمتعذ ديى  فى  لمسىعم رىامكف  حرك  لمكفعن وللأيدى و   م   مثا لمت  لتطهتها لمذن عمات

 . معدىلاص  م  ف  لمقر  ولم رب، ولمعلقع أنها حالات خ
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17.  ٌ   ورموز ْ  وأسرارٌ   أساطير

سمى الذى ي وهى الرمز، لقد أدت اعتباراتنا السابقة بطبيعتها إلى فحص مسألة تتعلق بها
ية إلى ، ‘mythأسطورة ’ يه من البدا فى سياق الحديث ا مسألة تحدثنا عنها سلفً ولابد من التنو

والواقع أنه ، بمعناه العام‘ mythologyعلم الأساطير ’الذى تمخض عنه مولد  عن انحطاط الرمزية
يق لق  دق ما تع سيكية’في بة الكلا ية، ‘بالحق ية اللاتين ضارة اليونان خارج الح صلح  لن ي نه  ، ول ك

صطلح  يث إن الم لةوح نات الناف موض والمقار عب الغ لى متا به ، سينطوى ع نُُ أن نتجن فيحس
له يد، بكام هذا التحد ير  سلامة التعب ضرورة  ضت  قد فر نا ، و لا أن جإ قول ي مة "ب أن ن إن كل

سطورة  ً " mythأ سبي تأخر ن طاط م من انح تراث ، اجاءت  يا  هم بقا عدم ف جة  لا نتي كن إ لم ي و
وعلى كل فلم يكن فى ، فى علاقتها بهذا التراث‘ الأساطير’ويجدر إضافة أننا نتحدث عن ، قديم

فليس ذلك إلا دراسة للظواهر من ، بمفهوم المحدثين  ‘أسطورة’غابر الزمان ما يمكن أن يكون 
 ".تربيع أس ْ "وبالتالى ستنطوى على سوء فهم ، خارجها

ً ‘ الرمز’و ‘الأسطورة’وليس التمايز بين  فى حين يرى البعض الأسطورة ف، على الواقعا قائم
ً إلا ليس معناها كرواية  فكار بعينها لأا كما يرى آخرون أنها لابد تمثل صورً ، اما تعبر عنه حرفي

ً ، على شكل رسوم هندسية  بناءً على ماول كن ، عن أسطورة بصيغة أدبيةا ويراها غيرهم تعبير
أى إنها تعبير ، فكل صورة رمز لفكرة، لا مانع لها يمثل عائقً ‘ رمز’فسرنا عاليه فإن معنى كلمة 

يهٌ بأيةأو  يق إلى الشىء ذاته اتنو بأى طر ولا يهم ما إذا ، أى إن الرمز حامل لفكرة، درجة و
 ً ً ، فليس فى ذلك اختلاف جوهرى، أو غير ذلكا كان بصري من الرمز والرمزية ا ولا يغير فتيل

قاعدة من علاقات التناظر بين الفكرة وبين الصورة والتعبير  ففى كل حالة تتخذ الرمزية، كليهما
ِ الأدبى عنها وغيرها مما يعُ أن الكلمات رموز ولا يمكن البالغ العمومية ومن هذا المنظور ، ار عنهب 

 ً شيئ كون  خرا أن ت بدلً ، آ ً ا و شأننا حالي كان  ما  صورة ك كرة وال عن الف حديث  فيمكن ، امن ال
كذلك الحديث على نحو أكثر عمومية عن الاختلاف بين مقامين من الحقائق المختلفة فى الآن 

ته خ، ذا قام آ فى م قة  ثل حقي نه تم قام بعي فى م قة  مز ، رفالحقي لى ر ثانى إ ستحيل ال ثم ي من  و
 .للأول
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ولو نحن وضعنا هذا المبدأ الرمزى نصب أعيننا فسوف نرى أنه قابل للانطواء على تنوع 
صيغَ من ال ظيم  صيغ، ع هذه ال حد  سطورة أ مز، فالأ قول إن الر جوز  حد  وي سطورة أ نوع والأ

صنافه ك، أ ها يم سموعة ل كن ية م ية رمز ساطير روا مزىوالأ صميم ر رُى كت كذلك أن ت أو ، ن 
ته لدور ذا قوم با شتى ت مور  من أ ها  رُى كغير ها ، ت ما أن ثال’ك ته‘ أم يل ذا هم  1من القب جرد ف بم

 .وفكرتها العامة أساس الرمزية

والذى سوف ، ‘رمز’وبعد أن أرسينا ما تقدم سوف نعكف الآن على تفسير معنى كلمة 
والذى لا يختلف عن المعنى ، بمعناها الخاص مة تتعلق بوظيفة الرمزيةيأخذنا إلى ملاحظات مه

على سبيل المثال مرادفة لكلمة ‘ mythأسطورة ’فكلمة ، العام إلا بتناقضه معه فى بعض الجوانب
ية ’ ية ‘ fableحكا صة خيال ية أو ق سيط كروا ً ، fictionبالمعنى الب تى غالب باس ا وال يا بل ما تتز

كلمة جاءت  والذين، عند اليونانيينا وقد نتج ذلك عن الانحطاط الذى ذكرناه سلفً ، رىشع
myth غتهم لوا ، من ل بد أن يتحم من ولا صيبهم  تى ن فات ال قة والانحرا يرات العمي سئولية التغ م
طبيعتها الرمزية صور الفن اليونانى المبكر لم تبُقِ على كل والواقع أن ، على معناها الأصلى جرت

يين والشعوب الشرقيةال بل اتجهت إلى وجهة مختلفة تتغيا إثارة اللذة ، مقدسة مثل قدماء المصر
والتى تمخضت بدورها عن أعمال تخلو من أى معنى عميق لم يعد فيه أثر من علم ، لا نشر التعليم

ضبط ية المن جازً ، الرمز مع الفا وإي تزامن  لذى  لدنيوى ا فن ا مُىَِ ال ما س ية  كان بدا لك  كر فإن ذ
، وقد شاعت هذه الأوهام أول الأمر عن أساطيرهم القديمة ،‘الفلسفة’الدنيوى تحت مسمى 

 ً ولا هم أبقوا على الوحى ، كما كانوا أول أمرهمللمقدسات ا وانكب َّ الشعراء الذين لم يعودا كتُ َّاب
يفه بنزوات خيالهم وأغرق، المقدس الذى خرجوا به عن طبيعته ته ومن ثم أصابه الغموض بتحر

لاد  من ب صر  ضاهيها بعنا مالم ن شف  صة ال ك ي ية عو يه الجوهر صارت معان تى  خارف ح فى الز
يه ذاته ً وهكذا ، أخرى لم تتعرض للتشو ا إلا رموزً ا أصبحت الأساطير عند معظم الناس لاشيئ

ية’ل كنها لا تعدو سوء استخدام أو ، مغلوطة عند المحدثين نحتاج إليه هو وما ، الحقبمعناها ‘ دنيو
يه  ية رمزية’‘ الأسطورة’أن نرى ما إذا كانت الرمزية الأساسية قبل تشو يه ‘روا ، كما ذكرنا عال

                                                 

 

مذىىا يلغىىع رىىأخ ‘ أسىىاا رل’تسىىذ  لمذرلتىىا لمذطتلفىى   ومىى  لمذف ىىد أخ نعحىىظ أخ لمذاسىىعن    1

إم   هص للأساا ر شغر جع رى م  شىعائر لمذن عمى  للتهىا، ويسىتح ا ففىلهذا ‘ لمترق  ’

لمبىاب لمسىارق عل  للإاع ، وما ارحناص ع  لمتذا   لمجع رى ر   لمقىع رة ولمرمىز فى  

 .ينغبق كهم  عل   هص لمحام 
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يدة ً  وليست الأسطورة من هذا المنظور مرادفة، وأن ذلك كان غايتها الفر ية ا تمام  fableللحكا
َ ، من حيث التأصيل ً  recital ض  رْ فهى تسمية لأية ع صفاته حتى إن كان دون تحديد مواا أي

بمعنى ‘ الحكاية’و‘ الأسطورة’ا وهكذا كان اتخاذ اصطلاح، قد ارتبط بها fictionالخيال الروائى 
 ً ما من جذرين نقيضينا واحد باطل المنطوق فى حين أن  يعنى الكلام fableفجذر ، حيث إنه

صمت mythجذر  نى ال ق، 2يع يةع أن والوا عن  mutus الكلمة اليونان حدر  قد ان سطورة  نى أ بمع
 ، وقد يكون فحص بعض اشتقاقاته له فائدة، ‘الصمت’أى ‘ إغلاق الفم’الذى يعنى  muجذر 

من  شُتقَ ُّ  بين  muoفي يف  شكلى طف لاف  ما اخت خرين بينه لين آ شرة فع ، mueoو  muaoمبا
الذى يعنى إغلاق الفم مرة  mulloنضيف إليهما اشتقاق آخر ولابد أن ، muoوأولهما بمعنى 

فم فتح ال صوت دون  لا  مة ب خرى والغمغ ما ، 3أ دِ mueoأ عل يعُم  نى ف مِ، فتع تالى يعُل  و  وبال
حى فوذ الرو تداول الن كريس يعنى  لو كان الت كُر سِ  ها ي قد ب تى ينع شعيرة ال صبحت ، أو ال قد أ و

نةهذه الكلمة  نى الترسيم لل كها ية تع غة ال كهنوت ته، فى الل بالمعنى ذا كريس  هى كذلك ت تى  ، وال
 . ول كن خارج نطاق التعميد

لبعض بأن كلمة  ها أصل كهذا فكيف نسمى mythوسيدفع ا ً  بها لو كان ل ا خاصً ا نوع
تى صمت ال كرة ال نا ف ية؟ ل كن ه لى  من الروا شر ع شكل مبا ها ب ير عن تى لا تعب لأمور ال لق با تتع

ِ  ما لا تعبير عنههو الإيحاء بفأحد الوظائف العامة للرمزية ، الأقل فى اللغة المعتادة أو بالحرى 
 ً بدال ا جعله قابل ناول بفضل الإ لى آخر transpositionللت أو من مقام أدنى إلى ، من نطاق إ

لا بصعوبة، مقام أسمى لى مالا يمكن فهمه إ سهولة إ ما يمكن فهمه ب وهذه بالضبط هى ، أى م
يعتمد على ل اكان لا يز فى الحقبة الكلاسيكية ذلك إلى جانب أن أفلاطون، غاية الأسطورة

بالطبع لم تكن ، ل الجدلية المعتادةالأسطورة حتى يطرح المفاهيم التى تخرج عن نطاق الوسائ و
عة’بل ‘ مخُترعَة’تلك الأساطير  وبغض النظر عن كونها تحسينات بلاغية ممجوجة عند ، 4‘مطُو َّ

ً  المفسرين والنقاد المحدثين بسهولة بلا عناء فى البحث حتى عن ا التى نراها بما يجعلنا نلقى بها جانب
كانت أفكار أفلاطون العميقة التى انتفت منها العوارض الفردية كس وعلى الع، تفسير تقريبى

                                                 

 

حرف  ىىا، و ىىع كتىىاب لا ‘ لمكتىىاب لمفىىامع’تعنىى   فىى  لمهرمسىى   Mutus Liberولمعلقىىع أخ   2

 .‘م   لمفذع’    يحتعى عل  تفاس ر أدر   را عل  ىمعز فحسا، مك  لمرمزي 
ل رإضىىاف  حىىرن  mu جىىهى م سىىع إلا murmurولمكلذىى  لمعت ن ىى    3 م عنىى  لمفىىعت  rمكىىرى 

 .لمذكتعم رفمٍ م لق
ا عند كرلت لعس   4  .Cratilusىلجع  هل لمنعع م  لمتفس ر وخفعص 
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التلاعب ’وقد اتسمت بعض أفكار أفلاطون بقدر من ، إلا بالرمز روالتى كان عمقها لا يفُس َّ 
playfulness ‘ية الذى كان ية اليونان لى الأسطورة تجد يهجرهل كنه حين ، من عادات العقل ا إ

 .أن هذا التلاعب قد انتهى وأن الصبغة المقدسة قد سادت

نى   مر يع سطورة أ فى الأ قال إن  ي قالو ما ي ير  ها ، غ سياق أن معنا هذا ال فى  لاحظ  ولن
هو  شتقاقى  ستعارة ’الا ستخدام ‘ allegoryالا فى الا نى  حراف المع لى ان برهن ع خر ي ثل آ هو م و

ً ، الحالى ً إلا فلا تعنى حالي ً ا ا طرح ً ا أدبي ً ا يتغيا غرضً ا معتادً ا تقليدي ً ا أخلاقي وما يدُرجََ ، اأو نفسي
يدات المتجسدة’عادة تحت عنوان  ً ، ‘التجر ول كن لنعد إلى ، عن الرمزيةا والتى لا تبتعد كثير

ن نوه ع ها ت لا أن نى إ ماذا تع قول  لا ت ها  غم أن سطورة ر ناظرالأ شاكل والت جوهر ، ه بالت ما  وه
ها ية بكامل ته، الرمز حديث ذا عل ال فى ف صمت  سك بال مرء يتم قول إن ال نا ن تى إن لك ، ح من ذ و

 .5اتخذت الأسطورة اسمها

بين  بة  لى القرا ظر إ فت الن قى أن نل سطورة ’وب سر ’و‘ mythالأ من ‘ mysteryال شتقان  الم
ويجوز تفسير ، ‘الصمت’والتى تتعلق بدورها بفكرة ، musterionالمصدر ذاته من الكلمة اليونانية 

ولنلاحظ ، ولكل منها سبب للوجود من منظور بعينه، ذلك بعدة طرق مختلفة ل كنها مترابطة
ومن ذلك يفُهمَ ما ، ‘تعميد’هو المعنى المبدئى لكلمة ا الذى ذكرناه آنفً  mueoأن الاشتقاق من 

مُى  سرارً س ية ا أ مةفى اليونان مة ، القدي فإن كل خرى  ية أ من ناح قرب  mysticalو عن  ترتبط 
 ً  mustikosعلى كل شىء يتعلق بالأسرار  فى تطبيق معايير التأصيل اللغوىا بالمسألة المذكورة تو

قع صفة  دِ ’هو فى الوا يةولذا ك، ‘mustesمتُعَم  نت فى الأصل مساو ها ‘ تعميدى’ لكلمة ا كما أن
ية مذهب والغا يه ال ما ف يد ب لق بالتعم ما يتع كل  صفة ل لق  بق ، تطُ لم ي غربو من  فى ال حديث  ال

شت لا قم له mysycalاتها إ قة  مر لا علا ها أ صدون ب كون نقيضً  يق قد ي يد و عض ا بالتعم فى ب لة 
 .الأحوال

والتى نعتبرها أشدها جلافة ، بمعناها المباشر‘ mysteryسر ْ ’لفة لكلمة ولنعد إلى المعانى المخت

                                                 

 

لمذثىىا ’و‘ للأسىىغعىة’لاحىىظ أخ لمىى   ىىع معنىى  كلذىىات لمذسىى ح لمتىى  تىكىىد أسىىاس تذىىا     5

parable ‘"لبواقن  فبمماوال ى وى م موم مب وري  ر يب ورأن فقال لكم قد أعطى أن تعرفوا أسرار ملكوو    أأموا ا

 ع حاك لمهي  لا يفهذعخ ما يلُاك  ، و هل4111، مرقس 13113، مت  8111معقا  "أسامعن  ر يفممون

فى  ‘ أسىرلى’إلا حرف  ا، ولا يذلكعخ لمعصعك إم  مالا تعب ر عنر، وقىد كىاخ لسىتطدلم كلذى  

 . لمذت  للإنج ل  معضع ل تذام ف ذا يل 
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ية ها، وبران سكوت عن نا ال ما ينبغى علي خارجى، و عالم ال فى ال شاعته  نا إ ما حرُ مِ علي هو ، و هذا  و
مة فى حالها ولا تكاد الكل، المنوال الذى تفُهم عليه حتى لو كان الحديث عن الأسرار القديمة

سألة ، المعاصر تحمل غير هذا المعنى سبنا لم لو تح ية ’وحتى  تى لابد قد ‘ opprtunenessالانتهاز ال
لا عَ  لم تكن إ ها  من لآخر ول كن من ز بدور  ً ا ضً رَ قامت  شعائر ، ازائل شف ال وهذا التحريم ل ك

ناه فى الحديث عن وه، والتعاليم لابد أن يكون له قيمة رمزية قة للسر و أمر تناول الطبيعة الح
بوازع مخاطر العداوة الناتجة عن جهل ا كما قلنا إنه يبدو لنا أنه لم يكن إلا احتياطً ، التعميدى

لدنيوى عالم ا ً ، ال نرى أسباب خرى لكلمة ا كما  عان أ ها م شير إلي من مقام أعمق ت خرى  رِ ْ’أ ما ، ‘س ك
ضيف أن  بين ن شابه  صدف secret و sacredالت يل ال من قب نا أن ، ليس  بأمر علي لق  نه يتع ل ك

تى جاءت منه كلمة ، نمتنع عن الخوض فيه عالم بمعنى ال‘ reservedمحفوظات ’وال معزولة عن ال
لدنيوى سمى ، ا قدس ي كان الم ته فالم نوال ذا لى الم جذرها  templumوع بر  يع كرة  temو عن الف

ها ما أن ك ذات مة ك مل ’ل من ال‘ contemplationتأ شتقة  تهم سم، جذر ذا عن  بر  تى تع ة توال
 .6الباطنية

ثانى لكلمة  ما يجب استقباله فى صمت mysteryوالمعنى ال ية تعنى  تى هى أقل ظاهر ، 7ال
ية مذاهب التراث كل ال هو  ظور  هذا المن من  نه  حديث ع سُتهجَن ال ما ي ية و ئد الدين ها العقا ما في ، ب

سمى  قد ت صة  لة خا شكل حا تى ت سرار ’وال ية ، ‘mysteriesالأ فوق الفرد قائق  ها ح جب أن بمو
ولو نحن وصلنا هذا المعنى بالأول فيجوز القول إن إسباغ الأسرار ، 8بطبيعتها وفوق العقلانية

يز  لا تمي يين ب لدنيو لى ا ً يجعلع ضوع جدلا ها مو تدن ىْ ، لل صف بال يوى يو مر دن ضرورة أ هو بال و
prfanation ،نا لابد أن نأخذها بمعناها الحرفى، وهو اصطلاح يصلح لأمر آخر والعمل ، ل كن

ل به    .9الحديث مثل فصيح على ما نعنى‘ النقد’الهدام لكافة الأديان الذى تكف َّ

 ً ير هاا وأخ هو أعمق لث و نى ثا ها مع ناع، ل نه أى امت ير ع لا تعب ما  حديث ع مور ، ال هى أ ف
                                                 

 

عبث ىىا رذعنىى  لمتفك ىىر فىى  أى مقىىهد خىىاىج  مىى  ح ىىث ‘ لمتأمىىا’هل يكىىعخ لمحىىديث عىى  و كىى  6

 .لمتأص ا كذا يجرى ر   لمذعاصري ، ويبدو أخ لمذعن  للأصل  قد فلُِّد تذاما
ويىىهكرنا لمىى  رامفىىذع لمذفىىىرو  علىى  لمتعم ىىه فىى  مىىىدلىس تعذ ديىى  رع نهىىا وخاصىىى    7

  .لمف ثانعىي 
 .ف  كاف  لمذهل ا لمترلث  وم س  هل إلا عفذ  كامن    8
ىا فى  كلذى   mysteryو هل لمذعن  مكلذ    9 ملأسىباب لمذىهكعىة عام ىر، و ىع  sacredكام  أيض 

" أر تطرىوا درركم قدُام الخنازير لئلا تدأسما بمرجلما أتل فو  ملنوف ف مومقكم "را ر لمعضعم ف  للأناج ا 

 .رامذعن  لمقعائرى‘ أنجاسا’عي   لمهي  شُب ِّهعل رامح علنات يعُدَىول ، ولاحظ أخ لمدن 716مت  
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ً ، يتأملها المرء فى صمت ً فلن يمكن ا وحيث لا يوجد لها تعبير فما لا ، اصلتوللا أن تكون موضوع
ويرمز تحريم الحديث عن التعاليم المقدسة من هذا المنظور الجديد ، تعبير عنه لا تواصل حوله

ً استحالة التعبير بكلمات منطوقة عن الأسرار التى ل والواضح ، 10لهاا ا تعدو التعاليم رداءً وحجاب
ً ، بصور مناسبةا أن التعاليم التى تخص مالا تعبير عنه يمكن أن تعبر عنه رمزً  ا والتى تصبح دعم

ً ، للتأمل وقد كان ، اولا يربو ما طرحناه عن قول إن التعاليم بحاجة إلى الشكل الرمزى جوهري
 ً ية للتعميد بالأسرارفى كل الشعوب أحد الخصائص اا ذلك دائم ً ، لجوهر كان الاسم الذى ا وأي
 .ويمكننا القول إذن إن الرموز والأساطير تشكل لغة التعميد بموجب غايته الأولى، يسُبغَ عليه

 

 

 

 

 

 

                                                 

 

تسىىبا لضىىغرلر ا رىى    ح نذىىا تغُبَّىىق فىى  نغىىا  لمىىدي ‘ للأسىىرلى’ولمفكىىرة لمذقىىترك  عىى    10

، و ع ما لا مبرى مىر إلا فى  لمذحىددلت لمفكريى  عنىد ‘مالا يعُبَّر عنر’و‘ مالا يفُهم’مفهعم  

 .رعضهم
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  والفلسفة  الرمزية .18

ً  إن الرمزية تجتمع فى  كما أنها أحد السمات التى، كما أسلفناا كامنة فى كل ما كان تراثي
وتختلف من النظرة الأولى عن الفكر الدنيوى الذى تصبح فيه الرمزية ، مجمل المذاهب التراثية

ً ا أمرً  لا يمكن أن يوجد فى هذا و‘ non-human يفوق الإنسان’إنها تعبر عن أمر  بموجبا غريب
ون الفكر الدنيوى بامتياز يزعمون أن كفاءتهم تطول كل شىء الذين يمثل إلا أن الفلاسفة، الفكر

حدود لا  ً ، ب نوال ما ا وأحيان لى م بة ع يات غري نا بنظر جون علي ية فيخر فى الرمز طون  يلغ
psychology of symbolism ، ية ’وهى أمر متصل بما أسموه والتى ، ‘psychologismنفسو

صرً  شىء ق كل  تزال  لى اخ لبعض إ يل ا لة م لا حا ست إ سانيةا لي صر إن لى عنا ناك ، إ كن ه ل 
سفة لى الفل مد ع لا تعت ية  فوا أن الرمز لذين عر من ا يرهم  يد ، غ هذا التوك فون  كنهم يرد ول 

ً ا وكما لو كانت الرمزية أمرً ، بتفسيرات سلبية جامحة رء وحين يستمع الم، يستحق الإهمالا متدني
ليهم  ها بإ قد خلطو هم  شعر أن فة  ي ية الزائ تأدبين  pseudo-symbolismالرمز عض الم ند ب ع

literati ، لى سفة ع عل الفل ما تف حق ك مة ال نى الكل عن مع ضح  ضليل فا شكل ت ئون ب تالى يخط وبال
تى تناقض اختلاف طرقها يد على ذلك أن ، وانب عدةجالرمزية من  ال قوم ونز لذى ت الفكر ا

كر  سم الف تى ت ية ال سقطات الفكر ظم ال ها أع من في صة تك ظر مخصو هة ن ناظر وج سفة ي يه الفل عل
ا لنطاق محدود ولا يصلح إل، الدنيوى حيث لا يعترف بأى حدود حتى فى أفضل الحالات

ية جز، للغا لو ع تى  مرء وح ناك م ال ية أن ه كرعن رؤ من الف صنفان  عن  بو  لا ير سيكون ، ا ف
 ً ولا يبرهن إحجام الفلاسفة عن ، افالرمزية لها قيمة مختلفة تمامً ، افادحً ا وضعهما بالتساوى خطئ

كان شىء  لى أى  ها ع ستلزم ، تناول صابها ي فى ن لأمور  ضع ا عدم افو يازمنهم  لا ، لانح ما  هو  و
نة لأحوال الراه فى ا صلح  لى ، ي فنحن ع سنا  عن أنف ما  سفة أ قول إن الفلا لذى ي لرأى ا ا

ذلك أن الرمزية تذهب إلى ما وراء ، سيعجزون عن إدراك المعانى الأعمق لأقل الرموز أهمية
 .طرق تفكيرهم ومن ثم تفلت من مطالهم
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قل  يت بأ فوا أنها حظ شوا إن عر لن ينده سفة  كررة عن الفل نا المت فِوا ملاحظات لذين أل وا
يةتقد عرف على م، ير للأهم ير على وحتى نت فى التعب صيغة  ية  تذكر أن أ طة يكفى أن ن ها الهاب كانت

وليس فى مقدور ، الإطلاق لابد لها من سمة رمزية بأوسع معانى الكلمة فيما تعلق بما تعبر عنه
لا استعمال الكلمات الفلاسفة لا غير، إ موز  ها ر هى ، وهذه الكلمات ذات سفة  فإن الفل يه  وعل

 .وليس العكس، بلا وعى منها نطاق الرمزيةالتى تدخل فى 

بمعناها  ولو فهم المرء الرمزية، إلا أن هناك تعارض من جانب آخر بين الفلسفة والرمزية
ية مذاهب التراث لذى نقصده حين نتفكر فى سمات ال ُ ، المحدود ا طرح فالفلسفة كأى شىء آخر ت

تادة غة المع ً ، بالل ية جوهري هى تحليل ً ، او ية جوهري ية تركيب حين أن الرمز غة ، افى  صيغة الل و
ية  ضرورة جدل قل  discursiveبال شأن الع سانى reasonشأنها  ها الم الإن هو أدات قةتو عه ، واف وتتب

ية ’أما الرمزية بمعناها الضيق فهى ، كنبالتالى خطوة بخطوة بأقصى انضباط مم ‘ intuitiveبصير
 ً ية ، احق فوق العقلان صيرة  كر والب تدعم الف تى  غة ال عن الل قُاس  لا ي ما  سب ب ها أن ما يجعل هو  و

supra-rational intuition ، أما عن ، هى صيغة التعبير بامتياز لكافة التعاليم التعميديةولذا كانت
، وهو ما يفرض عليها محددات لا تملك الإفلات منها، من الفكر الجدلىا الفلسفة فتمثل نمطً 

 .وتفتح آفاقا وإمكانات  بلا حدود، أما الرمزية فإنها دعم للبصيرة المتعالية

ما الع حض ك ية م ها عقلان سفة تجعل ية للفل سمات الجدل تهوال طاق ، قل ذا كان ن لذا  و
 َ َ ل َ الفلسفة وإمكاناتها عاجزة عن الامتداد إلى ما وراء تلك الم العلوم ’فمن الثابت من وجود ، ةك

وليس ذلك ، تخرج عن أحكام الفلسفة المعرفة العقلانيةفى نطاق  شتى أن هناك أمور ‘المستقلة
 ً ل كن هذه القيمة وهذا النطاق ليستا إلا ، 1بقلة قيمة العقل طالما التزم بحدوده الصحيحةا دفع

ولسنا فى صراع مع مشروعية الجدل ، أصلاً‘ علاقة’ذاتها تعنى ratioكما أن كلمة ، نسبيةا أمورً 
ما كان وسيلة لا ورب، ل كنه يستحيل أن يكون غاية ذاته فهو وسيلة فحسب، فى حدود معلومة

يات صلح للكل قق، ت كن التح جدل ل  حدود ال ما وراء  لى  لذهاب إ ستلزم ا لك ي هذا ، من ذ و
 .بالضبط ما لا يمل كه الفيلسوف

لو مد َّ  ً وحتى  ، بقدر الإمكان فإن الحدود القصوى هى حدود العقلا دنا الفلسفة نظري

                                                 

 

م س مرلدف ا ملععلعن  ، فذىا يعلىع على  لمعلىا مى س ‘ يفع  لمعلعن ’ويجدى معح   أخ ما   1

ا مر   نل ض 
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بالرجوع إ، ل كن الواقع أنها تشتمل على القليل إننا بحاجة إلى أمر واحد "لى التعبير الإنجيلى و
سب ً ، "فح ظل نائي سوف ي ما  هو  ً ا و مد تمام ها تعت يث إن سفة ح ناول الفل فة ا عن مت لى المعر ع
ر عنه هو ، العقلية فما نفع الجدل لمنهج الفلسفة؟ ، بالمعنى الحق للكلمة‘ السر’والواقع أن مالا يعُبَ َّ

ية ر عنه’أن تجعل ا مكررً للرمزية  وعلى العكس كانت الوظيفة الجوهر فى متناول الفهم  ‘مالا يعُبَ َّ
ية تفوق يستطيع إنكار لا ومن فهم ذلك ، كى يصل إليها وتصبح دعامة لتفعيل البصيرة الفكر

متيازها تظل ومهما كان كمال الفلسفة وا، والدفع بأن أفقها أوسع من أية فلسفة كانت الرمزية
والذى لم يكن يلاحى الفكر الفلسفى ل كنه كان ، لو استعرنا تعبير القديس توما الأكوينى ‘قشة’

 ً  .لحدودها واعي

خر مر آ ناك أ ما أن ه ية، ك بار الرمز ً ’ فاعت كرا نوع نب ‘ من الف من الجا ها  ظر إلي نى الن يع
ِن من مضاهاتها بالفلسفةوالواق، الإنسانى يق الوحيد الذى يمك  ولا شك أنها صيغة ، ع أنها الطر

، ولا تمثل إلا الجانب الظاهر من المادة، ل كنها على الحقيقة لا تكفى بذاتها، فى متناول الإنسان
نا كراره ه لى ت نا إ جة ب لا حا ية  من الرمز سانى  ير الإن نب غ لى الجا سلفا ع كدنا  قد أ فى ، و يك و

ها شياء ذات نات والأ عة الكائ فى طبي سه  قول إن أسا جاز ب نه، الإي قوانين  وأ مع  تام  ساق  لى ات ع
بانيةعن اوالتفكر فى كيف أن قوانين الطبيعة ذاتها تعبير ، الطبيعة ً  لمشيئة الر وأساس ، لهاا وتجلي

وأنها تمتد من ، بط ببعضها بعضًاتوالتى تر، الرمزية الحق هو التناظر بين كافة مقامات الوجود
ناظر م جب ت ته بمو عة ذا فوق الطبي ما  طاق  لى ن له إ عى بكام طاق الطبي تى قالن عة ال مات الطبي ا

مزً  لا ر ست إ قائق ، الي فة الح مة لمعر ها كدعا نا إلي لو نظر قى  ها الحقي قى معنا ها تتل أى إن
يقية ية للرمزية وغايتها الأصولية، الميتافيز ، 2العلوم التراثية فى كافة وهو بالضبط الوظيفة الجوهر

ويجوز قول إن الأصل ، ولذا كانت الرمزية تنطوى على أمر تمتد أصوله إلى ما وراء الإنسانية
بانية ثم فيما تعلق بالتراث الأولانى ، أول تجلياتها وقد كان ال كون الكلى، كامن فى الكلمة الر

ً والتى كا، للإنسانية تراث ، بالكلمةا نت وحي ، الذى انبثقت عنه كل الصور التراثية هووهذا ال
وتشاكل ، ‘تاريخى’المنقول من عصر إلى آخر دون إمكان عزوها إلى أصل  وينطوى فى الرمز

 .3فى نطاقها عملية التجلى الكلىعملية الانطواء 

                                                 

 

لمسىذعلت تحَُىد ِّ  رذجىد "و ع أشبر رامل   لمرران   ملهي  يفلهعنها، وف  ضعء لخي  لمتعىلت     2

 .1111لمذزلم ر " الله
ا سلف ا م  لمرفض لملااع لإاىع  وحت  لا نترص مجالا  مل ذع  فسعن نسترجع ما ارحن  3
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ه يال  سفة ح عل الفل ماذا تف صل ف ية؟ فأ ية للرمز مة المتعال سس القي تى تؤ قائق ال ذه الح
ها على الحقيقة صيغة حيث إن، يتماهى مع أصل الزمن إن لم تكن سابقة له بمعنى بعينه الرمزية

ية ، 4خاصة من التجلى الكلى نا أشرنا إلى استحالة عزو رمز تراثى إلى اختراع عبقر وحيث إن
غاية للتأمل؟ فى حين أن منشأ الفلسفة يرجع إلى هذه الحقيقة أن تكون إنسانية فألا تستحق 

ً ، 5التى تعود إلى قدِمَ  نسبى حتى لو كانت الحقبة الكلاسيكية، زمن متأخر من أعمال ا وهى دائم
يه سب إل سم وتنُ عروف الا سان م فردى، إن عدا ال ها  شىء في جود  عدام و لى ان هان ع هو بر  و

سانى سلفً ، والإن نا  لذا قل فى ا و سنا  يد أنف شرط تحد ية  سفة بالرمز قارن الفل كن أن ن نا يم طار إن إ
ً ، الجانب الإنسانى للرمزية ولا ا حيث إن كل شىء آخر نجده فى نطاق الفلسفة لا يساوى شيئ

 ً  .من أى نوع كانا يناظر شيئ

لأحوال  سب ا فى أن سفة  بدو الفل سانية’وت مة إن خرى‘ حك صورة أو أ لى ، ب قى ع ها تب ول كن
حال سانية ، هذا ال كات إن لى مل قوم ع ية ت نات عقلان عن تكه بو  لا ير فه  مر تا ها أ قول إن لذا ن و

يف طبيعة الفرد الإنسانية بو قول ، لتعر ية"إلى قول " الحكمة الإنسانية"وير بالمعنى " الحكمة الدنيو
يل فى الأناج صود  ها ، 6المق قول إن ية’فيمكن ال مة متدن فة ، ‘حك يرات متراد هذه التعب كل  ف

 ً ً ، اأصل ً ا وتشير على نحو واضح إلى أن المقصود بها ليس الحكمة الحقة بل ظل والذى ، لهاا عقيم
ً والحق إن معظم الفلسفات ، 7عادة ما ينقلب على ذاته ً ا ليست حتى ظل كان التشوه ا للحكمة أي

وليست إلا أبنية ، ا كل آثار المعرفة التراثيةتفت منهخالذى أصاب الفلسفات المقصودة التى ا
ً ، من الفرضيات الخياليةا وركامً  بلا أساس    .فهى آراء فردية بلا سلطان ولا أهميةا وأخير

................................... 

 

 .أى لسم ترلث  عل  أى أمر دن عى، وخاص  عل  أى مه ا فلسف 
ولا نكاد نفهم ك ف أخ شع رة ماسعن   رع نهىا مقىكعص فى  لنت ىام تىدولمها تنُسَىا إمى  أصىا   4

 .لمرمزي 
لملىرخ لمسىادس لمذى عدى،  وىرذا كاخ  ناص دلفىع ملسىىلك مذىالل كانىع لمفلسىف  قىد ومِّىدت فى   5

و ى  حلبى  تذ ىزت رطفىائ  فريىدة مى  جعلنىا عىدة، وقىد ارحنىا  ىهص لمذسىأم  فى  عىىدة 

 .مناسبات
ولمت  نامب ا ما تتطه لمذعنى  ‘ دن عى’رذعن  ‘ لاوك كا’ وأح ان ا ما ترد ف  لمسنسكريت  كلذ    6

 .ح  للإنج ل ، وتبدو منا  هص لمذسأم  جديرة رامذع
، أى إخ sophiaم سىىع  philosophiaوحتىى  مىىع تحسىىبنا ملذعنىى  لمفىىح ح مهىىهص لمكلذىىات فىىإخ   7

ر ا إم هىا، ويجىعز قىعك إخ لمفلسىف   لمفلسف  م سع لمحكذ ، ولا تعدو لمفلسف  إلا إعدلد ل مها وتلرر

ن  تفبح مقروع  مع لقتفرت نايتها ع  محاوم  لمىه اب إمى  مىا وىلء ىا، و ىهل مىا تعىرَّ

، أمىىا عىى  "إخ لمفلسىىف  خادمىى  لمع ىىعت"ر لمذدىسىى عخ فىى  لمعفىىر لمعسىى   حىى   قىىامعل عل ىى

 .لمع عت فإخ من عىص محدود م  ولقع ررلن تر ولا يذل  تذث ا تكاما لمحكذ  لمترلث  
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جوهرى نا ال ئل منظور مات قلا فى كل نوجز  باب  هذا ال ختم  تى ن سفة ، وح فة ’فالفل معر
ية بمعناها الحق شطر  أن الرمزيةفى حين ، ولا تملك ادعاء أى أمر آخر، بصحيح القول‘ دنيو

 ً فسوف تفقد وسائل ، والتى لن توجد ولن تفصح عن نفسها بدونه، امن العلم المقدس جوهري
يق بين مقامين ، المتوافقةالتعبير  ونحن نعلم أن معظم معاصرينا عاجزون لسوء الحظ عن التفر

 .هم لنا إلا العلوم المقدسةفلا ، ول كننا لا نتوجه إليهم بحديثنا، من المعرفة
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   الشعائر والاحتفالات .19

، بقدر الإمكان أجبنا على الأسئلة الرئيسية عن طبيعة الرمزية أن ونعود إلى الشعائر بعد
ففى يومنا هذا يمكن أن تعيث أغرب ، والتى لازالت بحاجة إلى صرف بعض الاضطرابات

ً التو  ً ا كيدات التى أصبح قبولها روتين قد  ميعبرون عنها والذين يستمعون إليهحيث إن الذين ، اثابت
ً ومن يراقب التجليات المتنوعة ، أصيبوا بعدم التمييز ذاته ا للعقلية المعاصرة سوف يصادف كثير

فة النطاقات والمجالات حتى يصل إلى حد انعدام الدهشة حيال  أى من تلك الظواهر فى كا
‘ معلمين روحيين’إلا أن من الصعب عدم الدهشة عندما ترى من يسمون أنفسهم ، كان ىءش

 الشعائر بلا تمييز كل حتى ينقطعون عن‘ كراهة الاحتفالات’يتمترسون مع أتباعهم وراء قضية 
بائعهم نت ط ما كا نون و، مه هم يعل تى إن ها عدائهمح مرً  ،ل ية أ هذه ال كراه كون  قد ت ً ا و ا مقبول

ته ً  بذا شروع تى م ها ا أو ح لى أن يتبع صرار ع عدم الإ فردى و ضيل  سألة تف ها م لان أن شرط إع
 ً أن هناك شعائر ومن ناحيتنا نفهم ذلك بلا صعوبة ول كننا لم نتصور ، بلا هوادة االناس جميع

وهنا يكمن ، بد أن تكون أكثر احتفاليةأو أن الشعائر ذاتها لا، بعينها يمكن أن تتمثل باحتفالات
ضطراب ً ، الا لك غريب بدو ذ ً ا وي صل يْنا حق ْون الم عون أنهم يؤم  يد َّ ن  صدر عم َّ ندما ي ما، ع  أن ك

بدونه، كوسائل للنفوذ الروحى الا غنى عنهالشعائر التى تقوم بدور جوهرى  فلا مجال لأن  او
 ً ً ا يكتسب هذا النفوذ تواصل ولا يبقى من العبادة إلا رجاء غامض ، ىمع الحقائق الأسما فعال

 .سديمية وتأملات فارغة‘ مثالية’و

لا يتفق مع قواعد ا الذى يبدو غامضً  ceremonyولن نتوقف حتى نستطلع أصول كلمة 
غة لدارج، 1الل ها ا سب معنا ستخدمها ح بالطبع ن نا  لا ، ل كن يث  موم بح لى الع فة ع هى معرو و

                                                 

 

لمرومىان  أم لسىم لمذدينى  للإيغام ى  لملديذى   Ceresفها جاءت  هص لمكلذى  مى  ع ىد ك ىريس   1

 mystical؟ ولا يهم أيهذا ح ىث إخ شىأخ  ىهص لمكلذى   ىع شىأخ كلذى  Cereتسذ  ك رى  لمت 

لمت  جاء لكر ا عام ر، وععقتها ول    رامذعن  لمدلىج حام  ا ح ث إنهىا لمكلذى  لمعح ىدة ق ىد 

 .للاستطدلم لم عم
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 ً ً ، اتستدعى تفسير يد أو يقل للأبهة الظاهرةا نى استعراضً تعا حيث إنها دائم ً  يز كانت دواعيه ا أي
سبته نى، ومنا طاق البرا فى الن حدث  ها ت ضح أن من الوا هة و لك الأب ها ت حيط ب يث ت كن ، ح ل 

 ً ضي كان عرََ ثم  من  شعائر و لى ال ته مُضافٌ إ فال ذا ً ا الاحت ليس جوهري حالا و طة ، ب هى نق و
ُل َّة ، فى أيامنا عما سبقهاا ناحية أخرى فليست أقل ظهورً ومن ، اسنعود إليها لاحقً  وقد شاعت ث

ية صرف ولا علاقة لها بأية من الاحتفالات  مالم ، كانت مناسكالتى ارتبطت بأغراض دنيو
يف لها باسم شعيرة أو أخرى كما يفسرها ، وليس ذلك إلا سوء استخدام للغة، يكن مجرد تشر

ول كنها بالطبع لا تملك إلا ، لتحل َّ محل الشعائر الحقة‘ شعائر زائفة’وايا إقامة واقع أن وراءها ن
نى نوال برا لى م ها ع يد ظاهر نب ، تقل سب الجا فالى’أى بح قط‘ الاحت ها ، ف تى يلف شعيرة ال ما ال أ

 ً هى تمام فال فتنت سمى ، االاحت ما ي جد  كن أن يو لا يم يث  ية’ح ناقض ، ‘شعيرة دنيو هو ت و
حض صطلاحى م ج، ا يفوي بذلك التزي مٌِ واع   ناك ملُه كان ه ما إذا  ساؤل ع لى  وز الت ضافة إ إ

أو حتى ما إذا كان يشارك فى هذا التبديل الذى يشاركون فيه بدرجة ، الجهل أو عدم الفهم
ثارة الموضوع، ما لذين يندهشون من إ لرد على هذا السؤال ولكن َّا نذك رِ ا بأن فهم  ولن نحاول ا

ً ف، 2‘مناهضة التعميد’باب مغلق فى وجه رجة بأية د الحقائق الروحية واقع ا كل ما يهمنا حالي
لات لا احتفا شعائر ب شعائر و لا  لات ب جود احتفا بين ، و ماهى  طأ الت يان خ لك لب فى ذ يك و

 .الاثنين على أى وجه كان

ية بما التراثية التى يكتسى ك عن الحضاراتا وقد تحدثنا مرارً  ل شىء فيها بالسمة الشعائر
ية ها الأعمال اليوم مر ، في ئم؟ وهذا أ فى احتفال دا عاش  ثى قد  سان الترا فهل نفترض أن الإن

 ً صور حرفي عن الت بو  ته، اين شف عبثي تى نكت سؤال ح صياغة ال عادة  من إ بد  فور ولا لى ال ، ع
ً فى الحضارات التراثية أمر طبيعى والمناسك  يجب القول إن الشعائرف بأى شكل ا وليس استثنائي

ية بالاحتفالات التى ترتبط بالشعائر  الوعى بالتراث يتهافتكان كما يبدو عندما  وتستفحل الدنيو
ُ ، المذكورتناسب مع التهافت الب لة تن ية التى تحيط بالشعائر عن طبيعتها  م ُّ وفى هذه الحا الاحتفال

أصول الشعائر لوجدنا أنها ما يجرى  ولو رجعنا إلى، الاستثنائية بموجب افتقاد سبب لوجودها
فى حين ، على الحقيقة‘ الطبيعى’وهذا هو ، 3ريتا وبمعنى الكلمة الهندوسية، ‘بالاتساق مع النظام’

، بها الوجود يغصُ ُّ يوحى بانطباع الاستثناء من نطاق مسار الأحداث التى ا أن الاحتفال حتمً 
                                                 

 

 . ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 41و  38رارا ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   2
 .8و  3لمسايق، رارا  لمذرجع  3
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ه لى  عين ع قد ي حدثينو غربيين الم ند ال يد ع يق الفر سير الطر لى تف باع ع بار  ذا الانط فى اعت
ً ا الاحتفالات أمرً   .له حياتهم‘ يكر سون’ولا علاقة لها بأى عمل ، الدينعن ا منفصل

ضعية ولأى تى توا صطنعة وح صبغة م فال  ن، احت نه م لك أ لو ذ صرف حتى  سانى  تج إن
ولو ، ‘يفوق الإنسان’والتى انطوت على عنصر ، فهذه الصبغة نقيض للشعائر ذاتها، ئرالشعا رافق

كان المصَُل ىِ له حظ من مقامات المعرفة الفعالة فإنه لابد أن يشعر بأن الشعيرة تنطوى على ما 
أما عن الاحتفاليات التى ربما أصابت مشاهديها ، يفوق ذاته وليس بموجب مجاهداته الفردية

ً بالمخا لم تمام ها يع ها وأخرج م لذى نظ َّ من الواضح أن ا فإن  ية كفاءة ، ما يجرىا فة  يعرف أن أ و
بو  ، مرُضية وضوعر ةصطنعبات متعتمد على ترتي ، عمل الإنسان عنوالواقع أن ذلك لا ير

ست  ية ولي قة وحقيق فاءة عمي هذه ال ك نت  لو كا سانية’و ية ‘ نف فى نها ها  لأدرك عمق حض  م
وحتى فى اللغة ، ها مسألة التأثير على الحضور بكل الوسائل الحسيةول إنولذا أمكن ق ، المطاف

ً "المعتادة ليست إلا  ً ’ا احتفال ً  يكونالمعنى الحقيقى لهذه الصفة لا يكاد وحتى ، "‘امؤثر ا مفهوم
فة ها ، للكا شعائر يخلطون سب لل سية فح مؤثرات النف يرون ال لذين  سياق أن ا هذا ال فى  لاحظ  ولن

، ‘يفوق الإنسان’بموجب جهلهم بما  وربما لم يدركوا ما يفعلونه، ذاته المنظورمن بالاحتفالات 
 ً وهى من مقام آخر ، كانتا والذى ترجع إليه آثار الشعائر بمعناها الحق بلا إضافات عرََضية أي

 .‘psychological النفسانية’غير الذى تنتمى إليه العوامل 

‘ يفوق الإنسان’كان ما  فهل، رتباط الاحتفالات بالشعائروقد يطرأ سؤال عن سبب ا
سانية بادرة الإن هذه الم جة ل كان، بحا قدر الإم عوارض ب هذه ال عن  عد  جدير بالب نه  حين أ ؟ فى 

فى حقبة أو  والإجابة هى أن ذلك ببساطة نتيجة التحسب لأحوال الزمان الأرضى للإنسانية
ون إلى الاشتراك للذين يدُعَ  عن المنظور الروحىوهو تنازل لحالة خاصة من الانحطاط ، أخرى

ولا جدال فى ضرورة ، فهم الذين بحاجة إلى الاحتفالية وليست الشعائر ذاتها، فى أداء الشعائر
 ً قرب تناول ها أ ها لجعل فى نطاق شعائر  ثر ال يف أ قة ا تكث حال متواف فى  ضعهم  ما ت قدر  لأفراد ب ل

ً فعاط ً ا ي ً ا ونفسي بأنها  ولا بد من التسليم، وهذا هو جل ُّ ما يمكن أن تصنعه الاحتفالية، اوذهني
، وكذلك لأنهم لا غاية لهم إلا فى النطاق البرانى، ليست بلا نفع فى هذا الصدد لمعظم الناس

 ً لف تمام لة تخت هى حا بادراتا و هذه الم لى  جة إ سوا بحا لذين لي صفوة ا ية مع ال نى و، الظاهر تع
لات ناس مؤه ظم ال لت مع تى طا طاط ال لة الانح من حا سمى  ها أ صفوة أن نت ، ال لو كا و

 ً  .التعميدية فذلك برهان على انحطاطها فى المنظوماتا الاحتفاليات تقُام أحيان

 ً تو ناه  ما طرح ً ا و ها جنب ية ودور يف للاحتفال هاا تعر ها ومخاطر مع عيوب نب  لى ج ، إ
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ية ظاهرة بران ها  يث إن جوهرى وح لى ال ضَى ع طى العرَ شى أن يغ نا نخ لأمور فإن عة ا  صرف بطبي
يدة أكثر من الشعائر، عند المصلين ومن شاهدهم ية متزا ية أهم تل الاحتفال تى ، وسوف تح وال

 ً ضون من، وحتى أسوأ من ذلك، تحت ركام من الصور الغرَضَيةا تختفى تدريجي التراث  فالمفو َّ
 ً شعائر أحيان مة ال طاط ا بإما فال وروح الانح تأثرهم بالاحت مدى  ته ب طأ ذا فى الخ عون  ما يق

لا ‘ شكلانية’يُختزَلَ كل شىء إلى  وبمجرد التخلص من سوء الفهم، االسائدة كما وصفناها سلفً 
ها ساس ل لا، أ ها ب ضخم في تى ت لات ال هة الاحتفا ِرهُا لأب سخ  تى ت ر وال برت ، تبص ُّ حين اعت فى 

ية شحيحة الأهم شعائر  طاط، ال هذا انح حول  و حو مِ  ها ت ية بعين صور تراث فات’ل ها ‘ الخرا بمعنا
ً فالانشغال بالصور قد عاش ، الاشتقاقى َ خَ قد و، أطول من عمر الفهما عمُر ‘ الروح‘ ’الحرف’ق ن

بو فى ، قبل لنسيان عمقها ومعناها الح سكوالمنا وليست الاحتفالية لمراعاة الشعائر، اتمامً  ولا تر
د  غفل   ها ودورها الطبيعى النهاية عن تجس ُّ ً ، لأفكار فردية يجرفها عن طبيعت لى ا وأخير يستدير إ

 .لأجل خاطر الإنسان ‘يفوق الإنسان’تقبيح ما 
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   السحر الاحتفالى .21

ً ا واستكمالً  فسوف نعتبر فى لجوهرى عن الشعائر عن الاحتفالات واختلافها اا لما قلنا تو
 ً ً ا حالة خاصة فى تقديرنا كثير رغم أنها تخرج عن ‘ احتفالات السحر’وهى ، اما طرحناها جانب

يد سة بالتأك هذه الدرا ضوع  قد أن ، مو ستها ونعت صيلافتنالدرا ببعض التف حنا ، ع  صر َّ قد  ف
دين فالسحر هو الذى يضفى الشطر الأعظم من ال، اسلفً  غموض الذى تنفثه طغمة من المعم َّ

صوب حدب و كل  من  لزائفين  مة ، ا ما أن كل لى ‘ magicسحر ’ك هذه ع نا  فى أيام ق  ها تطُب َّ ذات
ً ، جحافل من الأمور بلا هوادة ً ا فكل ما يبدو غريب ً ا أو خارق ا للعادة أو ما يسمى كذلك اتفاق

أداء الشعائر على وجه صحيح رغم  هذه الصفة على كفاءةوقد نوهنا عن كيفبة تطَبيق ، بالسحر
فأنواع السحر ، وأصبحت الكلمة لا تكاد تعنى غير هذا فى اللغة السائدة، نيتهم فى إنكار حقيقتها

‘ magic of styleحر الأسلوب س ’حتى إن الناس يتحدثون عن ، ‘أدبى’تتميز بجانب الأخرى 
حتى إنهم يرغبون فى ، م يكن كلهأو على الأقل فى نوع بعينه من الشعر إن ل، وخاصة فى الشعر

لة الأخيرة أقل وطأة وربما، إلصاق صفة السحر عليه ل كن صرفه ، كان الاضطراب فى الحا
ً ، مهم للسبب ذاته ، ‘الأدب’قبل أن ينحط َّ إلى مجرد صنف من ا فقد كان الشعر أمر آخر تمام

 ً ير طاف تعب ية الم فى نها صار  يرتبط ا و لذى  حض ا فردى الم يال ال  !Errorمانتراب عن الخ

Bookmark not defined.
ية حقً ، 1  تثير آثاراً من مقام أسمى اففى الزمن الذى كانت فيه سحر

ية إضافة لى أشعار سحر ً ، 2إ صار شعر عد أن  كن ب ً ا ول  لك ا دنيوي فى ذ ناك شك  عد ه لم ي ً ف ا أي
ً ، ‘يفوق الإنسان’كان ما يقُال عن مسألة الإلهام بصحيح معنى ما  كان ما يقال عنها من ا وأي

يظ لفظى يقة للتعبير عن الأفكار ونحن بالطبع لا ننكر أن الشعر الدنيوى ، تقر شأنه شأن أية طر

                                                 

 

رامذعن  للأدر  عل  رعض لمكتا لمذلدس  كذىا يىدع  ‘ poemsلملفائد ’ويذك  إاع  لسم   1

 .لمنلاد لمذحدثعخ، ولمهي  يريدوخ رطسها إم  لمذستعى للإنسان  لمفرن
ل مذىىا يسىىىذ ر  ويذكىى  أخ نجىىد آخىىىر رلايىىا لمقىىىعر لمسىىحرى فىىى  لم ىىرب  2 لمتىىى  كانىىع شىىىغر 

 .لمريف  ، و ع أمر لا زلك سائد ل ف  لمسحر‘popular magicخرلفات شعب   ’عاصرونا م
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سى ثر نف له أ لات  فة، أو الانفعا سألة مختل هذه م كن  صارً ، ل  قة ا واخت له علا ليس  قول إن  ن
سحر هذه الن، بال لا أن  بَ أعقإ ظل نصُْ بد أن ت ناطة لا ضطراب، ين صدر للا ها م يث إن ، ح

  .اوالتى سنعود إليها لاحقً ، عن طبيعة السحر ذاتها وتتصل مباشرة بخطأ يشاكلها عند المحدثين

‘ علم طبيعى’حتى إننا نكاد أن نقول عنه ، علم صحيح فلنتذكر أن السحروبعد مقالنا هذا 
شتقاقى نه، بالمعنى الا يث إ عاين ح ها ي ظواهر بعين فى  جه  نه ونتائ هم أن ، قواني بد أن نف كن لا ل 

قوى  قال لى الم مى إ نا تنت تدخل ه تى ت يفال سد ام اللط مة الج ها بمنظو شأن ل لا  لذا ، و نت و كا
زائفة تحاول محاكاة هذا العلم بعلم طبيعى بمعنى ضي قِ يتوجه إلى الغربيين حيث يرُضى ميولهم 

، ولا شأن لها بمنظومة الجسد تنتمى إلى المقام اللطيف أنها ونؤكد على ضرورة فهم، ‘جريبيةالت’
ً ولذا  فة تمام باء أوقد ظن ، اكانت زائ لى ظاهرة كال كهر تزل إ سحر يمكن أن يُخ لبعض أن ال  ا

من شعاع نوع  ما آن أن، الإ ية فرب سمة العلم هذه ال حاز  قد  سحر  كان ال لو  هى  و ما  سأل  ن
ية’ سحر شعيرة ال ً ‘ال سبب حرج لك سي بأن ذ سلم  بد أن ن لى ا ؟ ولا ظورهم إ بار من حدثين باعت للم

ً الشعائر التى يظنون أنها تتعام ، وهو أمر حاولوا إثبات تماهيه مع الدين، ال مع أمر يختلف تمام
 شعائر التعميدالدين ولا ب سكمناول كن لنقل على الفور بوضوح إن شعائر السحر لا علاقة لها ب

فى زماننا يظنون  زائفالتعميد الومن منظور آخر فإن المنحازين إلى أفكار ، من حيث الغايات
 .أن شعائر السحر أمر له وجود رغم أنهم خارجين عن النوعين

ناول كل العلوم فالسحر علم كما سبق القول ل كن العلم التراثى يت، وتفسير ذلك أمر سهل
ً ، والآداب والفنون والحرِفَ فهمناه بما هو لابد أن نعتبره شعيرة حقة طالما أمر لو ا فهناك دائم

ية نا اعتبارات المعرفة النظر فكل فعل جرى حسب قواعد ، وليس فى هذا ما يدُهشِ، لم تحد ُّ
 بضرورةمختلفة وهذه الشعائر لابد أن تكون من أنواع ، التراث فى أى مجال كان شعيرة بحق

تى صُنعِتَحيث إن تقنياتها تناسب الغرض ، الحال ناب أى ، من أجله ال ولذا لابد من اجت
ل كن ذلك يرجع إلى الشعائر ذاتها كما يرجع إلى المجالات المختلفة ، اضطراب أو تمثيل زائف

ً ‘ شعائر السحر’ولن تكون  ، وكلاهما مرتبط بالآخر على نحو وثيق، التى تنتمى إليها بين ا إلا شيئ
والتى لابد قد عرضت للمحدثين كأمر فوق العادة ومغرق ، على منوال فن الشفاء أشياء أخرى

ُمارى فى المجتمعات التراثية، فى الغرابة ولا تطوله أفهامهم  .رغم أن وجودها حقيقة لا ت
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فكل شىء لابد ، ينتمى إلى المقامات السفلى علم ويحسن تذكر أن من بين العلوم التراثية
صحيح له ال طار مجا فى إ بر  يف، أن يعُت لانحراف والتزي من ا ير  َتها ل كث سر عرُض ما يف هو  ، 3و

 ً حدث أحيان من ا في نوع  ناق أى  لى اخت تؤدى إ تى  ها ح فوق حقيقت ما ي ها ب ضخم أهميت أن تت
كما تخاطر  بانتشار السحر فقد هل كت حضارات شتى، المعارف الأسمى التى تستحق الاعتبار

ية لوم الدنيو شار الع لاك بانت ثة باله ية الحدي ً ، المدن ما يمث لِ انحراف هو  طورةا و شد خ يث إن، أ  ح
ية فة تراث لازال معر شىء  كل  غم  سحر ر ما ، ال ً ك ظر فة ن هر الجلا عيش بمظ نه ي هم ا أ عدام ف لان

ياه قادرً ، بقا لازال  اا و تائج الفع َّ عض الن لى ب بوط، لةع ستطيع اله فة وي حد العيا لى  شر  إ تى تنت ال
ول كننا وصلنا إلى ، ولم نتحدث حتى الآن عن الاحتفالات، أو قد ينحط على منوال آخر، اليوم

ها نا متابعت بد ل تى لا طة ال طاط، النق جوه انح حد و هى أ لات  سحر فالاحتفا سمها ، ال تى إن ا ح
 .‘احتفالىالسحر ال’أصبح 

يين  بأن ولا شك أن الغيب لاعتراف  لى ا لون أ سحر’لا يمي فالى ال لا صورة ‘ الاحت ليس إ
نا تمثيلها بالعيافة، ل كنه السحر الوحيد الذى يزاولونه، منحطة ، وهذه هى الحال حتى لو حاول

نه أوغل انحطاطً  رهالمنحطة رغم  عن هذه المرتبةا ويجوز القول إ ولنعبر ، أردية أخرىفى  تنك ُّ
طة هذه النق ضح عن  شكل أو َ ، ب لا ي بارات  طق بع شعائر وين قوم ب ساحر ي همُ فال ها ف نه ، معنا ل ك

بقايا شائهة لأمور سحيقة وهذه الشعائر والعبارات ليست إلا ، يحاول تكرار ما قيل له بالضبط
لم تكن مصحوبة بأى احتفال ،القدِمَ تى  ها كفاءة ملحوظة  كان ها رغم ذلكول كن، وال فى ل

تى تمارس  أما الغيبية، كثير من الأمور ية’ال ة مهما ‘ الشعائر السحر تائج مهم َّ ية ن فلا تصل إلى أ
سق ها مت ِباع قدةون كان ات  قة المع صفات الدقي فل الو لم ، مع جحا تب و من ال ك ها  تى تعلمو وال

تداول ها بال ً ، يتلقو ساحر أحيان لها فال ما يزاو لف ع سألة تخت فى م ته  ضلل ذا قول ، ما ي جوز ال وي
لاف  ساحرباخت سة ال جز أو  ممار لة الع فى حا تى  ية ح نات الح لاف الكائ شبه باخت ته أ عن ذا

 .الموت

ساحر شل ال سببان لف ناك  سألة، Magus وه لة م نت الحا ما كا مدى  ية  من ناح ، شعائر ف
ولا يعو ضِ عنه مجرد ‘ يُحييها’الذى فهو يفتقد التداول ، والتى يحاكيها ولا يقوم بها على الحقيقة

ة ن الني َّ ية أخرى فإن شعائرهم تغصُ ُّ ، حُسْ بين ‘ بالشكليات’ومن ناح يز  ها لعدم التمي تى تخنق ال
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، ل كل شىء آخروسوف يلتفت الساحر بالضرورة إلى المظهر الخارجى قب، الجوهرى والعرضى
لأمور  هو أشد ا طاف مبر ِ ، ‘إدهاشا’و ية الم فى نها هو  فالى’لاسم  رٌ و سحر الاحت قع أن ، ‘ال والوا

صدقون  لذين ي يةمعظم ا من الإيحاءات الذات سحر لا يفعلون أكثر من نوع  ، أنهم يقومون بال
ولو ، ا على مشاهديها فحسب بل كذلك على القائمين بهاتؤثر لوالعجيب أن هذه الاحتفالات 

ً ، كانوا مخلصين لأصبحوا مثل الأطفال المنكبون على لعُبَهِم ل هؤلاء شيئ ِ رات إلا تأث ُّ ا ولا يُحص 
سية’ ً تأث ُّ أى ، ‘نف سبب نت  تى كا عة ال من الطبي ً ا رات  لات عموم ها بالاحتفا ها ، الإنتاج هى غايت و

عون لما يحدث فى دخيلتهم وفيما حولهم لعلموا أن كل شىء يُختزل وحتى لو كانوا وا، ومناطها
فى شك  عن ال عد  كل الب يدون  هم بع لى أن جزهم إ هم ع فى ، وجهل خاخهم  صفون أم ثم يق من  و

يات  حدث نظر مع أ فق  تى تت يات ال بين النظر صل  سمية’الو لوم الر ثاره ‘ الع سحر وآ سير ال لتف
 ً تى تنتمى جميع لى النطاق النا ونتائجه ال ً إ زُن يوما يث، افسى مع الشعائر عموم ما يقولون أن ر الح

ليس من السحر فى شىء من منظور يرى أن التأثير النفسى معدوم وأن هناك اختلاف يكاد 
 .وبين شىء مي تِا شىء حى   مهما كان عاجزً أن يكون كاختلاف 

لط بة خ لات بمثا شعائر بالاحتفا لط ال كان خ قد  قائق  و كاتالح ي ها الكار لو ، ورىبتمثيل و
موم  بين ع خرى  ضطرابات أ شى ا ندهش لتف ماذا ن حد فل هذا ال لى  طة إ ها مختل صور ذات نت ال كا

 الجماهير؟

ناه  ما طرح ية و سحر لات ال لة الاحتفا بين حا صلة  سيس  ظات لتأ هذه الملاح فى  وتك
 ً التى الرئيسية الحديثة وكذلك لبيان أنها أتت من الأخطاء ، اأول الأمر عن الاحتفالات عموم

حتى لو كان أداؤه على نحو أصيل بقدر ‘ استعراض السحر’ولا شك أن ، تقى منها السحريس
كأى  بأنه علم له نتائج حقيقية فى مستواهال كن لابد أن نسل مِ ، مسليةالإمكان لا تبدو لنا مهمة 

ولابد أن ، ‘يةالأحلام النفس’ولا علاقة له بالأوهام و، علم آخر مهما كان ما نعتقد عن قيمتها
أن ول كن يبدو ، نعرف على الأقل كيف نمي زِ الطبيعة الحقة للأمور وكيف نضعها فى موضعها

 ً أى الميل إلى اختزال كل شىء ‘ النفسانية’وما ذكرناه عن ، امعظم معاصرونا عاجزون عنها تمام
 ً ً ا إلى التفسير النفسانى الذى ضربنا به مثل وهو من الخصائص المميزة ، الدراسةفى هذه ا واضح

ية لا أهم بة و ها غرا ليس أكثر قرائحهم و يات  صورة ، لتجل من جذور ال نه  لك أ لى ذ تى زد ع ال
خذتها  سانياتية ’ات ً ، ‘humanismالإن شيوع يول  ثر الم كل ا أى أك تزال  لى اخ ثة إ لروح الحدي فى ا

 .شىء إلى عوامل إنسانبة
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  ‘النفسية’القوى  .21

نا  مل معالجت تى تكت ستواه وح من م لأمور  من ا يره  سحر وغ سألة لل جة م من معال بد  لا
خرى عم، أ هى ز جود و قوى’ و شرة‘ ال يد مبا لى التعم يدنا إ تى تع سيىة ال لى ، النف ِ إ بالحرى  أو 

تنمية القوى " فكما ذكرنا فى البداية أن الذين يصفون التعميد بأنه، الأخطاء التى ترُتكَبَ فى حقه
والواقع أن ، خارقة للعادة‘ ظواهر’القدرة على إحداث ليس إلا " النفسية الكامنة فى الإنسان

انيةمعظم مدارس ال وقد ، الحديث لا تسعى إلى غير ذلك الزائفة والتعميد الزائف فى الغرب جوَ َّ
حتى  تابعيها الذين يخدعون أنفسهم فيما تعلق بتلك القوى بين الغالبية العظمى منا صار هوَسًَ 

 ً ى حين أنه ينتمى فحسب إلى النطاق ف، لها إنهم يعتبرونها علامة على نمو روحى أو حتى نتائج
بل إنه ، وهو ما لا علاقة له فى الواقع بأية روحانية، النفسى إن لم يكن مجرد أوهام فى الخيال

 .يعُد ُّ عقبة للروحانية الحقة

ا والذى هو أيضً ، وعادة ما يرتبط الوهم عن طبيعة القوى المذكورة بميل غامر إلى السحر
وهنا يتدخل خطأ لابد من الإشارة ، الحديث نتيجة للهوس بالظواهر الذى يسم عقلية الغرب

ية"فالحقيقة هى أنه لا وجود ، إليه وليس فحسب بين ، ى كل أينرغم ما يتردد ف" لقوى سحر
ً ول كن كذلك بين الذين يلُاحونهم فى ح، عاليه الذين نوهنا عنهم ا ين أنهم ليسوا أفل منهم جهل

قا لأمئق بح عُالَ ، روا ً فلابد أن ي باره علم ً ا ج السحر باعت ً ا طبيعي ما هوا تجريبي ً ، ب بة ا وأي كانت غرا
تى  الظواهر اً’ليست أكثر فإنها  نشغل بهايال ً  فعندما يستحضر الساحر، ن غيرهام ‘تعالي ا ظواهر

ها عة بعين قوانين طبي من  ستقاها  تى ا فة ال سب المعر نه يطب قِ فح نوع فإ هذا ال صل ، من  تى تت وال
بأكثر مما  وهكذا لم يبق هناك قوىُ خارقةً للعادة، بالنطاق اللطيف الذى تنتمى إليه تلك القوى

يطبق نتائجةيوجد فى حالة دارس لعلم أو آخ ً  ، ر و ً قول إن طبيا فهل يتعين علينا مثل أو آخر ا ب
لك  خر؟ و‘ قوىً ’يمت مرض أو آ ناجع ل لاج ال ها الع لم ب نه و يع فارق بي لك ال لذى يمت ساحر ا بين ال

ضاهى  سية ي بين قوى نف فارق  لذىال بين ا صنع شىء و لة ل ستخدم آ لذى ي ته  ا شىء ذا صنع ال ي
ته ول كن ليس بالوسائل ذاتهافكلاهما يعمل فى ا، بقواه ومهاراته جال ذا  ومن ناحية أخرى، لم

ما هو تعميدى أو روحانى كرر ، المذكورة ‘القوى’ أم فى‘ السحر’سواءٌ أكان فى  فلا وجود ل ون
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بل ، وليس ذلك لأن أحدهما أفضل من الآخر من منظورنا، قول إنه لا وجود لشىء فى أيهما
ما ي فة  ضرورى معر من ال لذى لأن  ضطراب ا صرف الإ كن  تى يم مرء ح نه ال حدث ع قدت  يع

 .الموضوع

موهبة طبيعبة بسيطة وهى نتيجة ، عند بعض الأفرادا النفسية تلقائية تمامً ‘ القوى’وتكون 
بأكثر مما تستحق أية موهبة طبيعية أخرى حيث  بها وفى هذه الحالة لا محل للفخر، وذاتية النمو

ة  ً كان  وربما، ‘فعال تحقق’إنها لا تبرهن على ني َّ فإن لم يكن قد ، عنها تماما الفرد المقصود ذاهل
ية أمور لا يراها غيره‘ التعميد’سمع عن  أو ، فإن فكرة أن يتعمد لن تسنح له لمجرد قدرته على رؤ

 ً لم أحلام يةا بموجب أنه يح بمجرد لمسه ودون أن يعلم من أين جاءت ا أو أنه شفى مريضً ، تنبؤ
تى تُحص َّ ‘ القوى’نوع مشابه من ول كن هناك ، قدرته له  ل بتدريب اصطناعىال خاص يكون 
 ً ل بدون خلل فى الاتزانا فنادرً ، نتائج وخيمةا أحيان وفى الآن ذاته بحال من الوهم ، ما تُحص َّ
وهناك من يعتقدون واهمين أنهم قد امتل كوا قوى إما من واقع رغبتهم وأما ، تحقيقالسهل 

جب  ك’بمو كار ثاب اتتمل ُّ ً ، opsessionsتة أف حاء كون إي كن أن ي ما يم سلطً ا ك حد ا م من أ ليهم  ع
ماكن  لذين يرتادون أ تدريب’ا بين ، حيث يتحدثون عن التعميد باستخفاف‘ ال نه و ماهون بي وي

ح لنفسها ولا مجال للدهشة إذن من أن العقول الضعيفة أو الجاهلة تسم، تلك القوى المعروفة
عاءات لك الاد سلام لت ظاهرة ، بالاست ها  تى تختزل ية’وال قوى التلقائ شىء‘ ال لى لا لق ، إ هى تتع ف

 ً شابه تمام تى تت صالةا بالقوى ال ثر أ نت أك لو كا تى  ترض أو ، ح يد مف لى تعم جة إ ست بحا ولي
لى هذه القوى التلقائية يجدون كما يصعب فهمه أن الذين يحتكمون عا وما يدُهشِ حقً  ، حقيقى

ً ، أنفسهم فى وسط يتصلون فيه مع جماعات التعميد الزائف ما يسُاقون إلى اعتقاد أنهم ا وأحيان
دين’كذلك  قة للقوى التى يحتكمون عليها، ‘معُمَ َّ والتى توجد ، فلابد لهم من معرفة الطبيعة الح

يد أو يقلعند الأطفال العاديين ل ا أيضً  والعذر الوحيد لهذه التوهمات ، كنها تختفى فى زمن يز
 ً كون فتيل لا يمل  يرهم  فى غ سهم أو  فى أنف ضرونها  لذين يستح هو أن ا قوى  فة ا عن ال من معر

يد سية ، التعم مات النف طورة الأز من خ لل  لن يق لك  كن ذ تى أو psychicل  سانية  ح النف
psychlogical لات هذه الحا فق  ما ترا عادة  تى  توازن ، ال ير الم مو غ لأخطر للن تائج ا أو الن

 .1عدائها للروحانية عن فى موضع آخر هاللإمكانات النفسية السفلية التى ذكرنا
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الذى يتسم  يمكن أن تتعايش مع الجهل المذهبى التام ‘القوى’ومن المهم مراعاة أن تلك 
فون ’به  ا عالجون ’و‘ clairvoyantsالعر َّ لاقتهم ، ‘healersالم عدام ع لى أن هان ع لك للبر فى ذ يك و

ية كما يبين فى الآن ذاته ، بالتعميد لة بأنفسهم تضاهى تنم ا أن اكتسابها يعطل تحصيل معرفة فع َّ
خاطر ذاتها تى لا تنطوى على الم كاف كما أن المميزات، الجسد ال ضَية لسعيهم لا ت ئ الأضرار العرَ

ً ، التى أشرنا إليها تواً بو عن دهشة البسطاء وإعجابهم أو حتى ا أليست هذه المميزات غالب ما لا ير
ملذات الجسد؟ والواقع أن استعراض تلك القوى برهان على عقلية لا تتقابس مع أى نوع من 

يدعالت ها أب م ما في له عن ، سطهاب لذى يمكن قو ما ا كرف فى التن ستخدمونها  لذين ي ئة  ا لى هي بار ’ع ك
دين لأمر ؟‘المعم َّ هذا ا عن  حديث  فى ال ستطرد  ً ، ولن ثق تلقائي لأمور تنب هذه ا هريج عن ا ف الت

charlatabysm والواقع إن الظاهرة بذاتها ، حتى لو كانت القوى المذكورة حقيقية فى مستواها
ُ ى ما يهم هنا بل القيمة والأفق الذ ليست  .اعزى إليهي

فى أن  جدال  لا  سن هذا او فى ح شك  لا  لذين  ند ا تى ع ظيم ح بدور ع قوم  خاطر ي ل
يمانهم نع بهذا الاستنتاج لا، إ لذين تنأى  ول كى نقت لة العرافين ا بار فى حا لى الاعت لا إ تاج إ نح

 ً بل غالب ا  ضها بعضً مع بع ساق  عن الات بؤاتهم  تادون ا ن من ير كار  كارهم وأف لى أف جع إ ما تر
سهم ترض أن، مدار لك نف غم ذ مور مل  قائق نا نتعا ست ع ح ية ولي فة تلقائ كون العرِاَ ما ت حين

تى  لأحوال ال فى ا صطنعة حتى  عالم م فى  سمعه  ما  سماع  حدهم أو  ما رأى أ ية  ها رؤ صعب في ي
لنفس سد، ا عالم الج فى  جرى  ما ي ظم م ية أع ها أهم تى ل لا ، وال ناس  بين  شارع  فى  سير  ما ت فحين

شظاي عرض ك تى ت ها للأحداث ال نك لا تعير انتبا عرفهم فإ لات حوارات  من  ها ا  هذه ، تفهم و
يرى  ما  شبه ب نة أ اف’المقار عر َّ نه‘ ال بوعى أم بدو قدير ، إن  فى ت طأ  فى الخ عذور  منهم م فالواعى 

م لو علم أن كل جهوده طوال سنوات قد أدت إلى تلك النتائج  أهمية رؤاه بمعنى أنه سوف يتأل َّ
لو كانتل كن هذه ، الوضيعة فة  ية  العرا ية وتلقائ يرى ونادرطبيع لبعض  حدوث حتى إن ا ة ال

عادأنها  ما ، ةخارقة لل لنفس بأكثر م جال ا لن ينشغل بم نه  فى أ سدفلا شك  جال الج شغل بم ، ين
والواقع أن لكل شىء  ، ولن يسعى إلى المدهشات والمعانى المعقدة التى تفرضها معظم الأحوال

 ً ً ا سبب نا  له ل كن ذلك، احتى أقلها شأن وعلى الأقل فيما ، إلى بحثهاأهمية لا تذُكر ولا حاجة ب
لق  تادة’تع ياة المع سدانى، ‘بالح عالم الج عد، أى ال نت القا لو كا بق على  ةو ها تنط لنفس ذات عالم ا

 ً ير نا كث ستطراداتا لوفرت علي لى ، من الا لاتزان العق من ا جة  لب در لك يتط حق إن ذ لا وال
ناهيك عن الذين ، ما يحظون بهاا م التلقائيين الذين نادرً تتوفر لسوء الحظ عند العرافين بمن فيه

لنفس ‘ تدربوا’ لم ا لى ع يهع نا عال ما ذكر ً ، م هذه ا وأي يال  مة ح لاة التا فإن اللامبا لأمر  كان ا
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 ً شيئ عرف  لو أراد أن ي بة  هذه الموه لك  من يمت ضرورى ل ظواهر  ققا ال حى عن التح ما  ، الرو أ
ر بمنظور بصرف النظر عن كدحهم للوصول إليها و  الذين لا يمتل كونها فإن عجزهم فضيلة لا تقُد َّ

 .وسوف نعود إلى هذه النقطة لاحقا، وبمعنى أنه سيلقى معوقات أقل، التحقق ذاته

نوال تنطوى على عيب جسيم باستثارتها ‘ قوى’وفى نهاية المطاف فإن كلمة  على هذا الم
ياز  كرة الامت لا  superiorityلف تى  كاننال حو  لى أى ن صدها ع صطلاح ، ق هذا الا كان  لو  و

 ً ً ا مقبول صل كات ’فذلك لأنه مرادف لكلمة ا أ ً ‘ facultiesمل ها اشتقاقي ماهى مع تى تكاد تت ، 2اال
عالى حيث إنها من مقام فردى تى تواتى الكائن ل كنها لا تت نات ال وحتى إنها لا ، فهى الإمكا

حتى لو كانت أما إضفاء قيمة تعميدية عليها ، نتباهتحتل فى هذا المقام مرتبة عالية تستحق الا
ولابد أن نتحدث عن الأمور بما هى دون الانشغال ، تمهيدية فذلك نقيض للحقيقة من منظورنا

نفسية سيكونون على خطأ فادح لو ‘ قوى’والذين يحتكمون على ، ايرضى أو لا يرضى أحدً قد بما 
ر   نا بتجب ُّ موا علي ي، حك لك تأي كون ذ سوف ي سوء ا دً ف لى  شارة إ فى الإ يه  نا إل ما ذهب صحة  مام  لت

فكيف بالل  ه يمكن تقويمها بالإصرار على الدوافع الفردية أو مظاهرها ، فهمهم وعجزهم الروحى
 3حتى يفضلونها عن المعرفة والحقيقة؟

 

                                                 

 

 .لمسنسكرت   إنديريا ع للتر ن  ر ملكلذ   facultyولمذعن  للأصل  مكلذ    2
لمتللائ ى  نتجىع عى  تعذ ىد نجذى  ‘ لملعى’قفدنا إم ر م  لمتفريح رأخ ولا يرفض  أحد ما   3

astral   وح نذا نتحد  ع  لمتعذ د فىع نتنىاوك منىر إلا للأمىعى ‘وجعد أسبق’إخ مم يك  م ،

 .لمجادة وم س لمتع ذات لمذذجعج  لمذهل 
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   دحض مسألة القوى .22

ية  لة أهم نا ق عد أن بي َّ قوى’وب بين‘ ال ها و صلة بين عدام ال سية وان حى أو  النف قق رو أى تح
يدى خرى ف، تعم مرة أ بد أن نؤكد  ضوع لا هذا المو ترك  بل أن ن لقق ما تع لى  التحققب في أن ع

ها فع من لا ن قوى  لأحوال، هذه ال ظم ا فى مع ضارة  ها  تى إن من ، ح نوعٌ  ها  حق إن شرود ’وال ال
distrasction‘ ، ً َ ’ن يتمكن من لعالم الجسد لا والذى يترك نفسه نهب َ مرَكْ ، ةوعيه بالحقائق العلي َّ ‘ ةِ ز

ته فى ذا نة  ناظرة الكام نات الم ية الإمكا من تنم لا  ضل َّ ، و من  صوص ع لى الخ هذا ع صدق  ي و
عالم النفسانى‘ تبعثر’و ها لل حدود ل تى لا  يغَه فى ال كثرة ال فرغ بصِِ لا ت تى  ظر ، ال غض الن عن وب

م الظروف الاستثنائية فالأرجح أنه لن ينجح ف ير نفسه من هذه الظاهرة وخاصة من توه َّ ى تحر
َ  جر ُّ يوكل ما  قيمة لهذه الأمور التى تتعلق بالعمل فى العالم الجسدانى  .هوراء

 ً يق تعميدى أن يسعى إلى تنمية القوى ا ولذا لا ينبغى لكل من ينوى صادق أن يلتحق بطر
 ً لا شفقة ا المذكورة بل رفضها جميع ً ، نحو غايتهحيث إنها عوائق لل كدح ب ا حتى لو أتت تلقائي

ية أو ، بالمصادفة مرء غوا ها ال ضرورى أن يرا يب شيطانية’وليس من ال كما  بالمعنى الحرفى‘ ألاع
إلا أن هناك شىء من هذا القبيل فى أن عالم التجلى الفردى يبدو كمل لو كان ، يعتقد البعض

مثل تصادم القوى يجوز أن ا ونجد فى ذلك أمرً ، نهيحاول تعطيل كل من يحاول أن يفلت م
 ً ئةا يكون نوع وحيث إن الإنسان لا يملك أن ينفصل عن البيئة حتى يستقل ، من عداوة البي

ها طالما لم يحقق غايته أو على الأقل عند مرحلة من التحرر من شروط الحال الفردى فلن عن
نع باطنىأن يكون نتيجة طبيعية لعشىء من  هذا التجلى يم ية ، مله ال والذى تتخذ نتائجه الظاهر

 .عن تصور الذين يجربونهاا وتذهب بعيدً ، لا يتوقعها أحدا صورً 

ً نقول لومن ناحية أخرى  إنها عقبة ا كل من يحتكم على قوى نفسية غير طبيعية كما أسلفن
ية لق بالروحان ما تع مامهم في ً ، أ ها تمام سهم عن صل أنف عن ف هم  نى ل لا غ ها ا ف مرً واعتبار لا ا أ ب

بطالها تمامً ، أهمية باختزال كما نوصى ، ابل كذلك لابد من اختزال ممارستها إلى الحد الأدنى أو إ
 ً ها تمام لأدنى أو توقيف حد ا لى ال سدية إ حواس الج ستخدام ال شرودا ا نب ال تى نتج لأمر ، ح فإن ا
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سية صدق على الملكات النف ته ي ياة  زد، ذا ستطيع الح لك أن الإنسان لا ي لى ذ كل ع ل  لو عط َّ
 ً حوال أخرى، احواسه تمام لأمر فى أ لك ليس ا عراض خطرة من هذا ، ل كن ذ فلن تطرأ أ

حريم’ لى، ‘الت سدى والعق نه الج نه لاتزا ستفيد م كن أن ي مرء يم كس إن ال لى الع ثم ، بل ع من  و
دون مخاطرة بمرض عضوى أو حال غير  يصبح فى حال أفضل ل كى يتولى تنمية قدراته الأسمى

 .طبيعى

ً ‘ الظواهر’عادة ما يكون منتجو و ً ا الخارقة كائنات دونية عقلي ا أو أنهم ضل وْا تمامً ، اوروحي
ومن السهل فهم أن كل من أمضى فترة من حياته فى ، تلقوه الذي‘ التدريب الخاص’بفعل 

لواردة فى نطاق ، آخرإنتاج الظواهر سوف يعجز عن عمل شىء  تالى تصبح الإمكانيات ا وبال
ً ، فى وجههآخر مغلقة  إلى النطاق النفسى حتى لو سبق له  لمن انجذبا وهذا ما يحدث عموم

يقه ولا يتقدم، التعميدى إلى التحقق أن توجه يصل إلى توقف فى طر لو ا وسيكون محظوظً ، و
نا  ما ذكر ية ك قيض للروحان جاه ن لى ات فأخرى إ طوة  هبط خ لم ي يه و هو عل ما  لى  قاء ع ستطاع الب ا

وبغض النظر عن هذه الحالة ، 1والذى لا يؤدى فى النهاية إلا إلى تحلل الإنسان العاقل، سلفاً
فإن بطلان التقدم الروحى نتيجة خطيرة بحد ذاته حتى يستحق وقفة من أتباعه أمام المتطرفة 

 ‘intermediary worldالعالم الوسيط’ذلك إن لم يصبهم الوهم بالعمى عن ، ‘القوى’تلك 

، ‘قواهم’تعميدية تقوم بتدريب الأفراد على تنمية  وربما اعترضنا على أن هناك منظومات
ل كنهم على العكس ، لا يحتكمون على أى مؤهل تعميدى المقصودينل كن الحقيقة أن الأفراد 

وتستفيد هذه ، ا إلى الحد الأدنىوهى محكومة بحيث تقل مخاطره، لديهم موهبة نفسية خاصة
ية مة التعميد صلتها بالمنظو من  نات  هم ، الكائ ستخدامهم دون علم ها ا من ناحيت ستطيع  تى ت وال

ضها مدً ، لأغرا عنهم ع فون  لأنهم يخت ليس  ً ا و ظر مونهم ن لا يفه لأنهم  ناتهم ا بل  تدنى إمكا ل
 . ومحدوديتها

ً إومن نافلة القول   وجود لها لمن بلغ مرتبة بعينها من التحقق لاا ن المخاطر التى ذكرناها تو
ً  ‘القوى’على هذه  يحتكمقول إنه  حتى يجوزو ، التعميدى فى تصريحا  دون حاجة إلى تنميتهاا ضمني
من ، كان أى اتجاه كم تلك القوى النفسية  نه يح قع أ ول كن هذا المتعمد ، ‘مقام أعلى’ومن وا

 ً جوهر وعلى سبيل التشاكل فإن الذى يفهم ، فقد اهتمامه به لا يزاول هذا النوع وقدا عموم
                                                 

 

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 35راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   1
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فهو مكتف  بالمعرفة الصرف وهى الأمر الوحيد ، اينتفع به مطلقً  نلا يهتم بتطبيقه لوعلم تراثى 
، بالضرورة‘ الهبوط’كما أن تجليات هذه الأمور من قبيل ، فكل ما عداها عرََضى ْ ، الذى يهمه

وهو ما يقول عنه ، لى هو التعبير الأمثل عن حال التحقق الباطنىولا ينبغى أن ننسى أن اللاتج
صالحين  عض ال هار"ب من الن ضل  يل أف فى ، "إن الل تنكمش  تى  سلحفاة ال صورة ال ناظره  ما ت ك

ً  حدث فيما بعدولو ، قوقعتها العالم  يقدرهالبعض القوى فهذه حالة استثائية لا ا أن حقق تجلي
وإلى جانب هذه الحالات فإن ، ‘الظواهر’ة عن منتجى تختلف بالضرورولأسباب ، الخارجى

وبموجب عدم ، بمعنى الفعل بلا فعل‘ اللافعل’الصيغة الوحيدة للفعل هى ما يسمونه فى الشرق 
 .تجليها فهى كمال الفعل ذاته

ً ولنتذكر  ما هى حيث إن هناك ظواهر ها ا فى هذا السياق تفاهة الظواهر ب نتجت عن تماثل
ن من يحتكم على مقامات أومن السهل فهم ، قد تكون من مقام مختلف تىوح، سباب مختلفةأ

 ً وسوف ، بين حين وآخر بتدريب نفسى من نوع ماا أعلى من القوى فلا بد أن يصنع ظواهر
 ً فة تمام صيغ مختل بين ا تعمل ب نة’على شاكلة الاختلاف  سحر’و ‘ ال كها ما يخرج ، ‘ال هو  عن و

فلو كانت ، بهذه المسألة بلا صعوبة وسوف يسلم الذين ينتمون إلى البرانية، ق هذه الدراسةأف
فى سير  bilocayonأو التواجد فى مكانين فى آن واحد  levitationظواهر الارتفاع عن الأرض 

ياء ً  الأول حدة تمام ظواهر وا فإن ال سحرة  من ال ير  ند كث جدت ع ما و لا ا ك كن  حالتين ول  فى ال
ُ ، إلى الأسباب ذاتهايستطيع أحد عزوها  ول كى ، كذلك توالأخرى ليس ولى   فأحدهما كرامة

براهين منبت َّ  لى  بد أن نلجأ إ ما لا يز بينه قائق ذاتها ة  نم قول إن و، عن الح من منظور آخر يمكن 
يصور هذا ، ولن تكون كذلك لو كانت مجرد نفوذ نفسانى فعل نفوذ روحىلال كرامة نتيجة  و

ضوح  سىبو قاء مو عون ل سحرة فر قوى ، مع  ية وال قوى التعميد بين ال لاف  ثل الاخت تى تم وال
تعتمد  فلا شك أن مناهضة التعميد، اهضة للتعميد بقدر بعينه من الأرض المشركة بينهماالمن

م فى التعميد مطلقا  .2على النطاق النفسى فى حين أنه محُرَ َّ

ضوع هذا المو فى  فى  ما يك نا  قد قل ض، و فى بع سهبنا  قد أ نا  لو ك شعرنا  هاو نا  فذلك لأن
فمن الضرورى ، عن اللياقة فى بعض الأحيانا ا يهم أن يبدو ذلك بعيدً ول، بالحاجة إلى ذلك

يقهم والتى قد تكون ن يهتمون بتلك الأخطاء التى يعتنقتحذير الذي لا بونها فى كل لحظة من طر

                                                 

 

 .31و  38لمسارق رارا لمذرجع   2
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كما ‘ القوى’ول كى نختم هذه الدراسة نقول إن التعميد لا يمكن أن يستهدف التحكم فى ، ررض
ُ تفعل الدنيا التى  هيك ان، ‘الوهم الأعظم’والذى ينتمى فى نهاية المطاف إلى مرتبة ، س فيهامارَ ي

بة لإيجاد روابط أشد بهاعن مح كس ، اولاته الدائ يق التعميد فهو على الع ما السالك فى طر أ
ها صرف، ينفك من فة ال شرط المعر لا ب ها إ لا يمكن بلوغ ية  هذه الحر يز ، و فى ح ظل  ها لا ت وأن

ية بل تتحو الةالمعرفة النظر  .ففى ذلك يكمن تحقق المرء بكافة مقاماته، ل إلى معرفة فع َّ
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 والشعائر التعميدية الدينية المناسك .21

، من مجالين مختلفين بالضرورةلقد ذكرنا فيما تقدم أن المناسك الدينية والشعائر التعميدية 
انيةوال بين البرانيةوقد كان ذلك نتيجة محتومة للتمايز ، ولا يمكن أن يكون لهما غاية واحدة  جوَ َّ

ولو تفاقم الاضطراب بينهما فى بعض العقول فإن ذلك راجع ، ا إليهما على الترتيباللذان ينتمي
لى  لافإ عة الاخت هم طبي لى ، سوء ف ظاهر ع يث الم من ح ما  ية بينه شابهات الجزئ لى الت ما إ ورب

قل من خا، الأ لأمور  مون ا لذين يفه خدع ا ما ي هو  هاو ً ، رج ضحة تمام مايزات وا لك الت لا أن ت ا إ
ل كن لابد ، ولذا لا يحوطها شك، وهى على وجه اليقين برانية، بالمناسك الدينية تطالما تعلق

 ُ شكوك ت قول إن ال ِ من  خرى ل ُّ ط لات أ ية ، فى حا بين البران فرق  لا ي تراث  فى  جرى  قد ي ما  ك
بان منفصلان صفتهما جان ية ب ان تراث والجوَ َّ مان ، من ال ما مقا لى أنه جع إ لاف ير ول كن الاخت

لى الآخر ، من المعرفة قال من أحدهما إ تراث ا ملحوظً أن يكون حيث لا يكاد الانت كما فى ال
سى صوص الهندو جه الخ لى و ناظر ، ع فى ت سه  عن نف تدريجى  قال ال هذا الانت صح  سوف يف و

 .م بالاختلاط أو التوسطالشعائر حتى إن بعضها قد يتس

ً  ولا نجد إلا فى التراث الهندوسى ، أم لم يكنا شعائر تتعلق بما إذا كان المذهب تعميدي
ً الفرد فعلموجبها أى الشعيرة التى يلتحق ب ناأوباناياونعنى  ى إل العليا الثلاث من أحد الطبقاتا ي

ً ، طبقة أعلى يعُتبر الفرد قبل أن تقُام هذه الشعيرة منتمي ً ا و فلابد له من أن يفهم ، اإليها افتراضي
نى  لا مع سكاراأو لى  سام عادة إ ترجم  تى ت كُْ ’ال كَ نسُ هذه ، ‘sacrament أو منَسْ نا  بدو ل لا ت و

ماهى الم الترجمة مرُْضية بموجب ميل الغربيون بين الأمور التى يمكن مقارنتها عتاد إلى توكيد الت
ً  من بعض جوانبها التى أثارت هذا  sacramentل كن المعنى الاشتقاقى لكلمة ، االتى تختلف واقعي

مة  لى كل حالتين إ فى ال جع  ها تر يث إن له ح جب  لا مو لاعتراض  ما أن ، sacredا نى ك هذا المع
والواقع أن ، ‘نسُكُ  ’ل شعيرة يمكن وصفها بكلمة فك، صرةواسع بما يسمح لنا باستنتاج فكرة مخت
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سيحى لدينى الم تراث ا فى ال ضيق  ها ال عن معنا صل  لا تنف صبحت  مرً ، الكلمة أ نى أ يث تع ا ح
 ً ً لها ا مساوي  كلمة وحتى نجتنب الغموض فمن الأفضل قبول، لا وجود له فى مكان آخرا تمام

فكرة  عليها ومن ثم تنطوى، ائر التراث المسيحىبمعنى مقصور على مرتبة بعينها من شعمنَسْكَ 
كَ  سكارافى منَسْ كس سام ليس الع طواء، و سك أى أن ُ سيحية sacraments الن فى  الم

سكارات سية السام ً ، الهندو سم صلح ا نوع ي سم  هاا وا شتمل علي تى ي صناف ال كل الأ لا ، ل نه  ل ك
 ً  .نوع آخر ولا لكل الأنواعلا يصلح اسم

يف ى فى هذا روكما ن، لقبول عضو فى مجتمع تراثىا طقسً  سامسكاراوعادة ما تكون  التعر
، عن أية صورة مخصوصة من التراث الدينى أو غيره مما يرد فى موضوعناا فى التراث استقلالً 

ل كن لابد من قول إن ، فى أديان أخرى سامسكاراقوم باسم كما ي، بالمناسك فيقُام فى المسيحية
ً ‘ admissionقبول ’كلمة  ، ويرجع ذلك إلى سببين، تفتقد الدقة والانضباطا التى استخدمناها تو

بالتراث باط فعلى  سمية لارت بدو ت لذى ي صحة المعنى ا سنا ب حدد أنف ما لن لة ، أوله هذه الحا فى  و
ها ا يتم ب حدة  شعيرة وا مة  نى إقا عاليع حاق الف عدة ، لالت لى  طوى ع ته ين تراث ذا كن ال ل 

سكارات بأن  سام طع  ما يق بول’م صود ‘ الق ً المق ناظر مراحل يغَ ت عدة صِ ياة ا له  من ح سية  رئي
ً ب‘ قبول’ناحية أخرى توحى كلمة  نوم، الفرد ا فكرة العلاقة بالمعنى الظاهرى كما لو كان التحاق

ية ها على طر، بجماعة أو جمع يث تكون غايت بادئ التعميديةح من الم ً ، ف نقيض  ناظر تمثيل ا وي
باره  كن اعت ً ’يم ضوي لق ، ‘organicا ع هو يتع قى ‘ transmutationبالتحول ’ف سانبهافاالحقي ، آبهي

ية فة للفرد صر اللطي سوامى، للعنا ترح كومارا قد اق مة  A.K.Comaraswami و مل ’كل تكا
intigration ‘ القبول ’والتى نفضلها عنadmission ‘ فهى ترجمة دقيقة لفكرة ، نظرالمن وجهتى

يل ’ هم أن ، ‘assimilationالتمث سه لِ ف ها ت مل’كما أن ً ‘ التكا كون عميق اًا يمكن أن ي تالى ، وتام وبال
 .راث الوحد ذاتهالت سامسكاراتوهو ما تمخض عنه تعدد ، يمكن إنجازه بالتدريج

ظة أن  من ملاح بد  حول’ولا حل  ‘transmutation الت تل م نه يح نا ع لذى نوه ا
سكارات يد  السام شعائر التعم شاوكذلك  شتركة بين، 1ديك صائص الم حد الخ هو أ ماو كن ، ه ويم

                                                 

 

تكىىىىريس ’ىنىىىىم أنهىىىىا أح ان ىىىىا تعنىىىى  ‘ لمتعذ ىىىىد’فىىىى  لمسنسىىىىكريت    ديكقىىىىاوتعنىىىى  كلذىىىى    1

consecration‘  علىى  نحىىع  ديكقىىا، فذىى  أمثلتهىىا أخ يضىىح  لمذىىرء رأضىىح  ، وتنغبىىق كلذىى

مىقع فى  رعىض لمحىالات ح ىث تلتفىر على  زمى  لمتضىح  ، ولارىد مى  تجديىد ا مىع أىلد 

يم أضح   أخرى حت  مىع كانىع مى  نىعع للأومى ، ومىهل يسىتح ا أخ تكىعخ لمقط  للتر تفد
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 ً ية بينهماكانت الفا مقارنتهما من بعض الجوانب أي ففى الحالتين تداول أو اتصال ، وارق الجوهر
ول كن من نافلة ، فى الفرد المذكور‘ تحولاً’والذى ينُتج ، فى الشعيرة‘ ثينُفَ ’بذلك النفوذ الذى 

وكذلك على إمكانات المجال ، ن ذلك الأثر محدود بالمجال الذى نشأ منه بناءً على غايتهإالقول 
 .عن كافة الشعائر الأخرىتعميد حيث يختلف ال، عمل فيهيالذى 

من ’أو الذى يسهل إدراكه حتى ومن ناحية أخرى فإن أوضح ما فى الخلاف الظاهرى 
أى الذين يشتركون ، السامسكاراتبما يعنى أن كافة أعضاء تراث بعينه يشاركون فى ، ‘ظاهره

سط’فى  طاف‘ الو ية الم فى نها ته  نب ، ذا نه جا لذا يوصَفَ بأ ماعى’و ح، ‘اجت شعائر فى  ين أن 
ستلزم  يد ت لاتالتعم صفوة مؤه صة بال لإثنولوجيين ، مخصو طاء ا عن أخ حديث  جوز ال وي

ماعيين ضاء  والاجت كل أع لى  ضة ع شعائر المفرو لى ال يد ع يق التعم كان تطب مون إم لذين يتوه ا
رْ  كان والواقع ، ‘ةبالبدائي’خاصة فى الشعوب التى توصف و، جماعة أو شعب بعينه من أى عمُ

 ً يدة تمام شعائر بع هذه ال هى ا أن  بل  يد  سك ’عن التعم سكاراتمنا هذه ، ‘سام فإن  بالطبع  و
ل كنها متاحة فحسب ، لها شعائر تعميدية أصيلة حتى لو انحطت بدرجة أو أخرى التى المجتمعات

فى حال  هو ال ما  يرهم ك ستبعاد غ ئل وا خر لأفراد قلا كان آ ناول ، أى م بدون ت لك  فى ذ يك و
 .الاضطراب لمنعالمسائل الأعمق 

خلُعةَ أو ’وهى بالضرورة ، نااأوبانايية هى اوننتقل الآن إلى حالة خاصة نوهنا عنها فى البد
سان مانى‘ طيل تا براه سة أوبافي تون المقد سة الم سمح بدرا لذى ي يد؟ ، ا يل التعم من قب هذا  هل  ف

من منظور  ديكشاا وليست تعميدً  سامسكارافى اعتبارها مناسك  كامن ويبدو أن حل المسألة
سى تراث الهندو ً ، ال خاذه مرجع من ات نا  بد ه لذى لا نت ، اوا ما إذا كا ساؤل ع جوز الت كن ي ل 

لك ير ذ توحى بغ ظاهر  عض الم ق، ب سلفً و نا  ضاء ا د نوه لى أع صورة ع شعيرة مق هذه ال عن أن 
قات لأعلى الطب لاث ا سى، الث ماعى الهندو تراث الاجت ظور ال فى من كامن  صر  هذا الق كن  ، ل 

ولن يكفى إذن أن نتحدث عن التعميد بأكثر مما نتحدث عن شعائر تتعلق بالمنظومات التى تقبل 
كما أن المؤهل الوحيد ، مما يجعل المرء يعُزى إليها صبغة تعميدية، دون النساء أو العكسا رجالً 

يا  لاث العل قات الث حد الطب لى أ ماء إ هو الانت نه  نا ع لذى نوه ياا ستثناء آر لا ا تزام ، ب ها ال ما أن ك
................................... 

 

تعذ د ل رىامذعن  لمفىح ح، وكذىا لكرنىا عام ىر فكىا تعذ ىد يىدوم رعىد مىرة ولحىدة، ولا يضى ع 

 . عل  أى نحع كاخ
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ً ، اأكثر من كونها حقً  يرتبط مباشرة بما أسميناه جانب ول كن ، سامسكارااسك للمن‘ اجتماعيا’ا و
ً ، لا وجود له فى شعيرة التعميد وسط اجتماعى فلا يملك فرض  أى كان عمق التراث فىا وأي

ته نت مؤهلا ما كا ضائه مه من أع ضو  لى أى ع يد ع لى أى ، التعم ته ع مد بطبيع لا يعت مر  هو أ ف
ية بما فيها الجانب  عام’الذى يسمى عادة ‘ الأخلاقى’محددات ظاهر والذى ليس له ، ‘الرأى ال

يفه بما هو أما ، مشروعية إلا فى اجتناب مسألة التعميد وكل ما يتعلق به ببساطة من واقع تعر
مسألة افتراضية أو محتملة على أكثر تقدير طالما لم  casteفيجوز القول عنها أن الطبقة  أوبانايانا

تل َّ الفرد ، تقُمَ هذه الشعيرة  ووظيفته فى المنظومة الاجتماعيةموضعه فهى أمر لازم ل كى يح
تى  مع طبيعنه الأصلية ال لم يكتمل‘ ستتحقق’شرط الاتساق  سلوك  ، ل كى لا تظل افتراضية ل

نه استبعادً  يتمخض ع صودة  فى الفترة المق شعيرة  عدم اكتمال هذه ال ضح أن  ثم يت من  من ا و
ِ ينطوى فى ذاته عل، المجتمع  .ى هذا الاستبعادأو هو بالحرى 

 تسبغ أوبانايانافإن ، ولازال هناك نقطة ربما كانت من أكثر العوامل إثارة للاضطراب 
ً ، ‘دفيجا  المولود مرتين’صفة  على الفرد ا ميلادً ’مع التعميد بصفته ا وهو اصطلاح يتسق تمام

اً م، ‘ثاني قع أن الع فالوالوا سيحى للأط ً  اد الم لف تمام ناعن ا يخت به أوبانايا فة جوان يث كا من ح
يا’ول كن كيف ينطبق ، ل كن من الواضح أنه ليس تعميداً‘ ميلاد ثان  ’فهو ، الأخرى على ‘ فن

سكارا كرة  سام قع أن ف حد؟ والوا فى آن وا يد  ثان’والتعم لاد ال يرتبط ‘ ىالمي عام  ها ال بذاتها بمعنا
إمكانيات الفرد بأى إنه محدود ، ل كن ذلك التجدد له أثر على النفس فحسب، بالتجدد النفسى

سية لى ، النف لاق إ طة انط رَ نق نه يعُتب قق’أو إ لى‘ التح قام أع سب ، بم لأخير فح نى ا هذا المع هو و
 ً ً ا الذى يكتسب به أفق لة السابقة فسوف ينتمى إلى الجانب ، بالمعنى الصحيحا تعميدي أما الحا

 .2اءنوالتى يشارك فيها الجميع بلا استث، الظاهرى لكافة الصور التراثية

                                                 

 

لمسىىىبا لمىىىهى تعجىىىز  فىىى  لمفىىى    لمبرلن ىىى  ‘regenerationلمتجديد ’وتفسر محدودي  آثاى  2

ذعجبر ع  لحتعك مكان  لمتعذ ىد ولا لمسىذام راسىتبعادص، ىنىم أخ كع ذىا سىعلءج مى  ح ىث ر

 .رذ هعمر لمعام‘ لمذ عد لمثان ’
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ثارت الملحوظة عن عماد الأطفال لاد ’عن سمة فبغض النظر ، مسألة أخرى وقد أ المي
ويمكن كذلك ملاحظة ، من حيث الشكل ينطوى العماد على تشابه مع شعائر التعميد‘ الثانى

صر هر بالعنا شعائر التط لى  مى إ صورة تنت هذه ال لأى ، أن  صلح  شعائر ي من ال شائع  نوع  هو  و
يدُهشِ فى والحق إنه ليس هناك ما ، ما يستدعى بعض الاعتبار هناا ول كن هناك أيضً ، مجال

بعينها تصُاغ  وكذلك تعاليم برانية، الجوانيةالشعائر قد صيغت على منوال  واقع أن الشعائر البرانية
ية ية أو التعميد ناهج الجوان لى م ً ، ع سألة لاحق هذه الم لى  عود إ سوف ن جرى ، او ما  ستظهارٌ ’ك ‘ ا

وترُاعى العلاقات التراتبية الطبيعية ، 3ى فى الشعائر الدينيةأ، مماثل فى مراتب أعلى من البرانية
بدأنبثق من هذه العلاقات فيمن كان أقفإن التطبيقات الأدنى ت، بصرامة ، رب منهم إلى الم

ر بالعناصر فإننا نقتصر على هذه الأمثلة ‘ الميلاد الثانى’وعندما نعتبر فى أمور على شاكلة  أو التطه ُّ
فليس مثل ، أولية كما أن تطبيقاتها لابد أن تستقى منها مباشرةالتعميدية  فإن دلالتهما، فحسب

وتكمن الروح الحقة فى هذا الشطر الباطن من ، قربا من المبادئ التعميد فى كافة الصور التراثية
 .أى تراث كان

 

                                                 

 

مذناسى  لمتعذ ىد، وأخ تتىعيج لمذلىعص ‘ ةهىعىل’لمىدين  يذثىا  ولارد مى  معح ى  أخ لمترسى م  3

لتعذ د لمذلك ، ويتحدد كع ذا رامعة ف  لمت  تناةرص، ولمت  كانع ملفعىة عل  م‘ ةهعىل’

دي  م  قبا  .لمذعذَّ
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  والتسبيح الصلاة .24

ها ا نا أن هناك حالات لا يبدو في يةوقد رأي مرً  لاختلاف بين البران ية أ اًا والجوان ، مطلق
لذى  يق ا لك أن الطر ِ ه تتخذاذ ْ ب َ ن يةة ي ها صور تراث ية بين ستمرار لى الا تؤدى إ ها  ناك ، بعين وه

ً  والتسبيح كان مفهومها للاختلاف بين الصلاة اإذ، حالات أخرى على العكس وهو ، اواضح
ً ، دما تتخذ صورة دينيةموقف الصورة البرانية وخاصة عن لها فسوف ا وحتى نضرب مثالا واضح

وسنستخدم هذه الكلمة  ، incantationوبين الإنشاد الصوفى نتناول الفوارق بين الصلاة البرانية 
 ً لصلاة أما عن ا، فيما بعد وسوف نتناول تفسيرها، لعجز اللغات الأوروبية عن ترجمتهاا مؤقت

  حتى إنهم يرادفونها بكلمة، من ملاحظة أنها مفهومة فى اللغة الحالية على نحو ضبابىا فلابد أولً 
orisonامحددً  اونعتقد أن من الأنسب أن نعزو إليها معنى خاصً ، بكل عموميتها  ً ، على تأصيلها بناء
صرً ‘ prayerصلاة ’فكلمة  نى ق ع ’ا تع ضر ُّ بدون ، ‘petitionت خر  شىء آ لى  ها ع كن إطلاق لا يم و

أننا لا نستخدمها إلا بهذا المعنى فى الاعتبارات التى نسوقها ولابد ألا ننسى ، سوء استخدام للغة
 .فيما يلى

تى  ً وح بد أول مع لا فى مجت صلاة  هم ال ية ف لدينى أو ا ندرك كيف ها ا فى جانب لا  بر  أن نعت
نا من‘ الاجتماعى’ فى زمن بل بمعنى أعمق للكلمة كما تفُهمَ  سب  لدنيوى فح ها ا ها بمعنا ، 1ظاهر

تزم بها بدرجة تتحدد بمدى اتساع لى فكل عضو من هذا المجتمع ملُ ومن ثم يفهم ، الحدث تج
 ً ل كنها ترتبط ، وتكون هذه الفوائد فى بعض الأحيان مادية صرفاً، افائدة المشاركة فيها منطقي

 َ ى  غ التى تسمو عن صِيغَ النطاق الفردىبغيرها من الصِي سُم َّ النطاق اللطيف ’فيما يمكن أن ي
psychic domain‘ ، ً ويتحقق بوسائل مادية أو بتدخل عناصر لا تنتمى إلى النطاق ا فما كان مادي

سدى  شرةيالج يه مبا حدث ، ؤثر عل نا نت لآن لازل تى ا يةوح يغَ الفرد لك، عن الصِ لا تم ئد  ف الفوا
ً ، الفردية أن تتعالى عن مرتبتها وينشغل ، اوهو كل ما يمكن تحقيقه فى أى مجتمع ليس تعميدي

                                                 

 

1  
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خر ظور أو آ من من ية  عة عمل صة لمنف قات المخصو ضة والتطبي لأمور العار مور ، با فى أ بالطبع  و
ية’ عل‘ نفع طاق الف لى ن صر ع تى تقت سات ال ها المؤس تروج ل تى  لدنيا ال حوال ا من أ فة  لا ، كثي و

 .تنظر إلى ما وراء النطاق الجسدى

مع  كل مجت تادف بالمعنى المع عل  فى الف ية  سائل ماد صرً ، له و مى ق طاق ا أى ينت لى الن ع
وهى ، ل كن هناك قوى لطيفة تعمل بإسهام كافة أعضائها من الماضى إلى الحاضر، الجسدى

 ً مر ُ ما ازدادت ع تأثير كل لى ال قدر ع قوى وأ كاثر ا أ ما ت ضاؤهاوكل هذا ز، 2أع لك أن  لى ذ د ع
ً ‘ الكمى’الاعتبار  ولا تملك تخطيه على أى  أنه مسألة تنتمى إلى النطاق الفردىا يعنى جوهري
كل عضو ، نحو كان لأمرحتى إن  لو لزم ا صالحه  ها ل ستطيع استخدام شطر من ، من المجتمع ي

يكفى أن ذلك يجعل فرديته على اتساق مع المجتمع الذى ه والنظر فيما يستطيع ، و شطر منهو
مع لى المجت طرأ ع تى ت فة ال لأحوال المختل يال ا له ح صوغ ، عم لى  فرد ع كف ال لو ع ع  ’و ضر ُّ ما ‘ ت ل

سمى  عة"ي عى" روح الجما لا و بوعى أو ب ها  جه إلي تى يو لة ، ال كل حا ضيف أن  نُ أن ن لا ويحس
ً فالمجتمعات التى لها تراث أصيل منتظم التداول ، فحسبتعدو هذا  ا وخاصة ما كان منها ديني

ها تى تتطلب إقامة شعائر بعين سانية ، حيث يراعون المناسك ال ل العناصر فوق الإن وكذلك تدخ ُّ
كوسائل على عمل يو ، إلى النطاق الفردى‘ متنزلٌ ’والذى لابد من تصور أنه ، للنفوذ الروحى
ية  قوى الجمع هاال مد علي تى يعت ها ا، 3ال فى مقام ضع  بد أن تو تى لا صحيحوال ً ، ل مل ا وأحيان ما تع

تى  ية ال ية الجمع قوى الروح اع ال ِ جمُ َّ بالحرى  قوى أو  طوى’هذه ال زِ ‘ تن يث ترك  ها بح فى ذات ها  علي
ً ، 4لتكثيفها  عن خيمة العهد على منوال ما جاء فى التوراة اليهوديةا مشهودً ا ومن ثم تنتج تجلي

سليم بد  ناء مع جيج و، انوب ضع الح من موا لة  كن ذكر أمث ياء ويم مات الأول ستحق  مقا من ي و
ية يتبج صورة تراث باع  خرىل أت جة أو أ ها بدر سية ، بعين ية الرئي من الغا نا تك جزات’وه تى ‘ للمع ال

ورغم ، على أى دينليست مقصورة وفهى حقائق يستحيل إنكارها ، تحدث فى أديان مختلفة
عام قائق الرأى ال قوانين الطبيعة  فإن هذه الح تردد فى نطاق شاسع فهى لا تناقض  ذبذبات ت

                                                 

 

 .ورامغبع لا يعن  لكر وجعد مىسسات لجتذاع   دن عي  صرن أننا نلرر رذقروع تها  2
‘ لمبركى ’إمى   ونعحظ أنر لا يذك  إنكىاى دوى لمذىه ا لمذسى ح  فى  عىزو لمنفىعل لمروحى   3

 .communion of saintsوقعى لملديس   لمذجتذع  
يلىىعم رىىدوى لمدعامىى  لمذىىهكعىة، ‘ جسىىدج ’وفىى  حىىالات كهىىهص أمىىر يضُىىا   رذطلىىع  حىى  مىىر   4

وتعذىا  تحىا فى  لمنفىعل لمروحى ‘ ىومج ’تعذىا كلىعة جذاع ى  فى  عىامم لم ىا ر، و‘ نفسج ’و

 .معناصر لم ا رةرذععن  لمعسائا ول
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ٌ ، من المصفوفات اللامحدودة لأحوال الإنسان فالغاية ، النتائج كاملة أم لم تكنأكانت  وسواء
هذه الحالات فى بنية متسقة وحد كل بت‘ الإنسان الكامل’القصوى هى أن يحقق المرء فى ذاته 

مدى والتعالى وتوسع   لأفقى فى تعدد الصيغ والرأسى فى تعدد ، متكامل ال يين ا أى كلا المستو
  .5وعلى منوال الرسم الهندسى الذى طرحناه فى موضع آخر، المقامات

ها ف يؤدى بنا ذلك إلى ذكر تمايز آخر فى المقامات التى تبُلغَ بمدى فاعلية نتائج ى السعى و
فنضمها إلى ، هاوما يخرج عننطاق البنية المذكورة  أسفلونبدأ أولا بكل ما فى ، إلى هذه الغاية

ية’جحافل  ن البسطاء لا يستطيعون الوصول إلى نتائج إلا فكل المؤمني، بالمعنى المقصود هنا‘ الدنيو
وعيهم الفعال لا ذلك أن ، بفرديتهم الجسدانية وفى حدود نصيبهم من الصيغ الخاصة للفردية

ينهم قلائل يصلون إلى ما هو ، الارتفاع عن المستوى الذى يحدده نطاقهميملك  إلا أن من ب
فرديتهم جروا  عد دون أن يه هم، أب من ذوات لى  قام أع قائق م لإدراك ح يدها  ها ، بل بتمد ول كن

ي َّ  ً ، عن القوى النفسية أو العقلية والصور ا بالرموزتتز الم التجليات فى عا ل كن ذلك لازال واقع
ناس لُ ُّ ال يدركها ج لا  ظاهرة  نه  لا أ شهدوه، إ لذين  كن أن تهدى ا تى يم غم  اوال قين ر لى الي إ

مانهم البسيط ي له وتشظيه وبعثرته ليحل محل إ ً ، عدم كما أى  اكما أن هذه النتيجة تكُتسَبَ سلبي
، فى الصلاة والطاعة فى العملوخاصة ، بلا تدخل من إرادتهم بل بالوسائل الموصوفة فى الدين

 .فلازال ذلك فى نطاق البرانية

ويتبين المرء فى مرتبة أسمى الذين استطاعوا مد ُّ وعيهم إلى أقصاه من فرديتهم المتكاملة 
 ً ية مباشرة دون أن يشاركوا فيها عملي فنحن نتحدث هنا عن النطاق ، افأدركوا الحالات المتعال

إلى الصيغ فوق ل كن هذا التعميد رغم حقيقيته وفاعليته فى امتداد الفردية ، سمىالتعميدى الأ
 ً ً ا الجسدانية لازال نظري إلا أنها ، إلى المقامات الأسمى حيث إنها لم تبلغها بعدا قياسً ا وافتراضي

سابق حال ال عن ال قُاس  لا ي ما  مل ب قين أك عن ي ظواهر، تتمخض  طاق ال لى ن مى إ دُ ينت لم يع ، ف
ا فى حين أنه ل كى يعرفه تمامً ، مكن أن يضُاهى برجل لا يعرف من النور إلا بما يصله منهل كنه ي

أى الوعى ، وتناظر هذه الحالة الأخيرة كمال التعميد الفعال، 6لابد من التعالى إلى مصدره ذاته
لإرادى سابقين ا بالمعنيين ال سان  حوال الإن مل أ لى مج سيطر ع لذى ي تى و، ا جة ال هى النتي هذه 

                                                 

 

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، ‘ىمزي  لمفل ا’ىلجع   5
عى   ’، وتسذ  ف  لمنغا  للأدن  مباشىرة ‘حق لم ل  ’و ع ما يسذ  ف  لمترل  للإسعم    6

 .لمهى يعرفر لمذعمنعخ لمبسغاء م  لمتعام م لمبرلن  ‘ علم لم ل  ’، وف  لمهى يل ر ‘لم ل  
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سبيح  عن الت لت  كن أن ، incantationتحص َّ ما يم يع  عن جم لاف  يدة الاخت نرى بع ما  هى ك و
صلاة سكون بال قه المتن لا ، يحق ست إ ققفلي مال التح يقى ك تافيز فى ، المي يون  قق اليوج قد تح و

سى تراث الهندو نات  ال سمى لإمكا قام الأ هذا الم سلامى ب تراث الإ فى ال صوفون  سان ’والمت الإن
 .‘الكامل
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  محنة التعميد .25

نة التعميد’وسوف نعكف الآن على ما يسمى  ً ‘ مح إلا حالة خاصة فى ا التى ليست أصل
ً لمعالجة إلا أنها تستحق ا، الشعائر التعميدية نة’فكلمة ، ل كثير من الأخطاء لأنها مصدرٌ ا نظر ‘ مح

 ً أنها ليست والواقع ، للغموض مالم تكن تستقى من أخطاء سالفةا لها معان شتى أصبحت سبب
فى ما يك ضحة ب حداث ، وا صعوبة الأ نى  ما تع عادة  اً’ف ها ، ‘امتحان عانى من من ي قُال ع ماذا ي أو ل

’ ً يفً ومن الصعب أن نرى هنا ، ‘اممحون ، وربما كان أصلها لا يستحق البحث، فى اللغةا إلا تصر
 ً عن ا وأي مة  كرة العا فإن الف لأمر  ياة’كان ا نَ الح مرً ‘ مِح ناظر أ لم ت لو  تى  تواترة ح ضح ا م وا

يف فة عن ، التعر لات الزائ لى التمثي ما يؤدى إ هو  يد’وهذا  نة التعم لبعض رأوا ، ‘مح حتى إن ا
ية  صورة رمز ها  سبقهافي ما  ت، ل ترض أن وال يث نف لأمور بح يب ل لاب غر جة انق جاءت نتي ى 

ولو كانت هذه هى المسألة ، وقائع الحياة الإنسانية هى العامل المؤثر الذى يهم المنظور التعميدى
يكفى أن بعضهم قد عانى من ، وسيصبح الكافة مرشحون للتعميد بلا شك، ةكون بسيطفست و

 ً وسيكون من الصعب قول ما هى ، التعميد حتى يطلبا أحوال صعبة شأنهم شأن الناس جميع
ونعتقد أننا قلنا ما يكفى عن طبيعة التعميد الحقة بحيث  ؟بالضبط الغاية من إجرائه وباسم ماذا

كما يجرى فهمها اليوم ‘ الحياة المعتادة’والحق إن ، لا نكررها مرة أخرى فى عبث هذه الأفكار
ً حتى اظر لا علاقة لها بالنطاق التعميدى حيث إنها لا تن ً ا مفهوم ً ا دنيوي ، للحياة الإنسانيةا صرف

خذَ  أما لو اعتبرنا الحياة الإنسانية من المنظور التراثى الطبيعى فيمكن القول إن ذلك أجدر بأن يتُ َّ
 .وليس العكسا رمزً 

ً  فلابد أن يكون الرمز، ويحسنُ أن نتوقف برهة عند هذه النقطة الأخيرة  مماا أدنى مقام
 ُ ولذا لن يمكن الرمز إليها ، اضيقها حدودً أوا وتعُتبر وقائع الحياة الجسدية أدناها مطلقً ، إليه زُ يرَم

فة مراتب  ومن ناحية أخرى، فهى مفهومة للجميع بالتساوى، بشىء ناظر بين كا من جر اء الت
 ً ً ، كانت تفاهتهاا الوجود بظواهرها وأحداثها أي خذ رمزً ا والتى دائم ً لحا ما تتُ َّ ا قيقة أسمى وتعدَ ُّ تعبير

، ومن هذا الجانب قد تفتقد القيمة والمنفعة، عنها مثلما تعبر النتيجة عن سببها ومبدئهاا محسوسً 
ظواهر ما وراء ال يرون  لذين  ير ا يق غ ها العم عرف معنا لن ي تى  ظواهر ال يرة لل ها مث نا ، ل كن وه
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ياة المعتادة’كون لنتيجته علاقة ياستبدال لن  ً  أو حتى‘ بالح ية أي ياة الظاهر ، كانت صيغتهاا الح
حدداتها من م هرب  خاص أن ي ستعداد  لى ا حتكم ع لذى ي سان ا تيح للإن مة ت ها دعا يث إن ، ح

تالى إلى الفكرة العامة وسيعيدنا ذلك بال، تعتمد على طبيعة من يستخدمهاولنؤكد أن هذه الدعامة 
ً أن يصبح الشقاء مناسبيستحيل فى مناسبات خاصة  لاو، للمحنة  لحفز القوى الكامنةا ة أو دعم

ل كن ذلك لا يسمح للمرء بعزو فضائل إلى الشقاء بما هو ، مثلما يجرى فى غيرها من الحالات
حتى ا أن دور الشقاء عرَضَىٌ تمامً ا ولنلاحظ أيضً ، رغم كل الأقوال السائرة عن هذا الموضوع

لى  ناه إ مهلو اختزل حق حج ن، ال شك أ لا  طاأ هو فى ن ية  ثر محدود يك ظاهر ق التعم فى الم نه  د ع
والتى ، بحكم العادة ويبدو أنه اكتسب أهمية فى توليد الأوهام ار بين المتنسكينوقد س، البرانية

ية عة الدين عن الطبي بارات  عض الاعت شك ب لا  سر  لنفس  ، 1تف لم ا ضيف أن ع بد أن ن ولا
لأوفر  صيب ا ساعد بالن قد  لدنيوى  سواءٌ ا كل   لى  كن ع ئة ول  كار الخاط هذه الأف شى  لى تف ع

ية’ أم‘ علم نفس’أكانت مسألة   . لا علاقة لكل هذه الأمور بالتعميدف‘ أسرار

 ً المصاعب والظروف ا كما لابد من تفسير واقع قد يؤدى إلى اعتراض رغم أننا ذكرنا تو
، لمنظومة تعميدية إنها تتضاعفوعادة ما يحدث أن يجد التابعين ، المؤلمة التى تنتاب كل الناس

ناه فى مناسبة أخرى، عداوة لاواعية للبيئةويرجع ذلك ببساطة إلى  ويبدو أن ، وهو ما عالج
تى تشكل الوجود الفردى موع الكائنات والأشياء ال لذى يشتمل على مج عالم ا لذى يحاول ، ال وا

ً ى عورد الفعل هذا طبي، بكل الطرق تعطيل من كان على وشك الهروب منه ، ومفهوما تمام
فليست إلا مسألة عوائق ، لا مبرر للدهشة حيالهافومهما كانت الأحوال لا تبعث على السرور 

كم التعميد كما يتوهم الناس، تقيمها قوى مناوئة نة مفروضة من القوى التى تح عن  وليست مح
إلى لا  الغيبية ماتالتوهوالتى تنتسب عن قرب إلى ، التى تسيطر على حكاياتهم‘ المحنة التعميدية’

 .الحقائق التعميدية

فهذه ، وتكفى ملحوظة واحدة لاختزال الغموض، أمر مختلف‘ محنة التعميد’وما يسمى  
ضرورة شعائر بال يد  فى التعم حن  سمى ، الم ما ي حين أن  ياة’فى  حن الح لى ‘ م كذلك ع ست  لي

ومن ثم ، لها بأمر ليس من طبيعتهااشعائر ولا يجوز استبد ولذا توجد فحسب دون، الإطلاق

                                                 

 

وكهم  يجعز لمسىلك عذا إلل كاخ  ىهل لمتفسى ر ملقىلاء كىام  فى  صىعى خاصى  فى  لمتىرل    1

 .رامذ عك لمغب ع   ملعامم لم رر ‘ منلعلا’لمذس ح ، أم كاخ 
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ها أمورً  ية صرفاًا نرى أن معظم الجوانب المتضخمة في ولو كان المقصود بها البرهان على ، ثانو
بة فإن الأفكار  المؤهلاتصلاحية مرشح للتعميد يحتكم على  ويمكن ، لا تأثير لها‘ التبسيطة’المطلو

ل كن من الطبيعى أن ، أن الذين ينظرون إلى الأشياء يميلون إلى التهوين من شأنها فهم كيف
ومن ثم لابد من وجود أمر ، بطرق أوفى بالغرض‘ كفؤا’ بحضور الشعائريكون من سمُحِ له 

 ً ناا مختلف تمام قول إن ، ه نَ’فيجوز ال ية‘ المحِ صيغة رمز عاليم ب ها، ت مل في صود أن يتأ مرء والمق  ال
ً ، فيما بعد والتى ، كما أنه يضاهى أية شعيرة أخرى من حيث طبيعته الرمزيها وهذا صحيح تمام

فرد  كل  نى أن  تهتع قدار طاق سرها بم هو ، يف قدم  ما ت سرنا في ما ف شعائر ك لأول لل غرض ا وال
ل كنها مستقلة ، ومن نافلة القول إن هذه ال كفاءة لصيقة بالمعنى الرمزى، ال كفاءة الكامنة فيها

ً ، يقومون بهاالفعلى لمن عن المفهوم  المرء من منظور ال كفاءة المباشرة  من أن يراهاا ولابد أول
ً ، أما بقيتها فتأتى فى الترتيب الثانى للأهمية، للشعيرة يكفى ا وكل ما قلناه هنا حتى الآن تصريح

 .لألا نسهب فيه أكثر من ذلك

سنقول  تهإا تدقيقً و يد ذا ية للتعم شعائر تمهيد حن  شكل ، ن الم له وت مة  ئة اللاز تى التوط ح
، رمزية‘ رحلات’ويجب ملاحظة أن المحن تتخذ صور ، فعال نتيجة مباشرة لهااليصبح التعميد 

 ً ً ‘ الرحلات’عن ا وهى نقطة فى سياقنا لا نملك الإسهاب فيها حالي وسنقول فحسب إنها ، اعموم
لدنيا إلى ن، ‘للبحث’تبدو موضوعات  ول كن ، ور التعميدوتهدى المرء إلى الخروج من ظلام ا

ها  لا أن هى إ ما  ها ب كن فهم صورة يم ضوعناهذه ال صلاحيتها لمو نت  ما كا اً مه لت ملحق ، لازا
والتى تظهر هنا ، ‘محنة’وهذا ما يطُلعنا على تفسير كلمة ، فجذور المحنة هى شعائر التطهر بالضرورة

يق لسوء الفه، وليس بالمعنى المعتاد‘ خيميائى  ’بمعنى  وحتى ، م الذى أشرنه إليهوالذى فتح الطر
هر  ظة أن التط من ملاح بد  شعيرة لا صولى لل بدأ الأ ية الم هم أهم صر’نف كونى‘ بالعنا ، بالمعنى ال 

صود صرب’ فالمق ها  ‘العنا ل مواد غيرأن سادة قاب ً ، للف هر دائم نت شعيرة التط لى ا وهكذا كا مد ع تعت
سمها سمى با صر وتت لى العنا مز إ سم أو ، مواد تر لى البا حدها ع قلأ كل  ، أ فى  لك  صدق ذ ي و

ضارات ية الح ية البران لآدميين ، التراث هر ل فى التط صيغة  هذه ال خذ  تى تت يان ال فى الأد صة  وخا
ماد ناء والحيوانات وحتى الج قع الب ماء يقوم بدور سائد عن غيره من العناصر ، وموا ولو كان ال

الجوهر الكلى ’ويمثل الماء فى كثير من الحضارات التراثية ، رفلابد من قول إنه دور غير مقصو
ً ، ‘universal substanceالقابل  إضافة كان الأمر فلا حاجة بنا لقول إن الشعائر المقصودة ا وأي

ها لى الصيام والتوصية بأطعمة بعين يةوينطوى كل ذلك على صفات شعا، إ ها ، ئر ولا علاقة ل
والذين يحاولون اختزال كل ، بمفهوم الصحة ولا نظافة الجسد فى فكرة بعض الحداثيين البلهاء
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 ً سانياتي نى إن لى مع ة ، صرفاًا شىء إ لذ َّ جدون  هم ي بدو أن صورهوي كن ت ما يم سوء  يار أ ، فى اخت
سمى  ما ي سير  قع أن تف ً ’والوا سي شد ُّ ‘ psychologicalا نف شاء أ جب بغ لو تح تى  له ح مة  لا قي

ا يد، غموضً جوهرى الوح لأمر ال نب ا ها تتج ليس ، فكل لذى  شعائرى ا عل ال يدة’أى الف بل ‘ عق
 ً  .موضوعياا واقع

لك  هم أن ت لآن ف نَ’ويجوز ا خذ صورة ‘ المحِ لات’تت فة، ‘الرح ناظر العناصر المختل تى ت ، وال
فما ، ذاته لابد أن يفُهم من المنظور التعميدى‘ التطهر’أن معنى  ولا يبقى أمامنا غير الإشارة إلى

‘ materia primaالأولى  المادة’يهم هنا هو العودة إلى الحال اللامتمايز من البساطة التى تضاهى 
بانىالنور ’حتى نستطيع استقبال  بسبب ا عوائقً  غى أن يلقى النفوذ الروحىولا ينب، ‘Fiat Lux الر

إلى حال  المريد أن يُختزلَا ولذا وجب أولً ، 2نشوز التعبيرات التى تطلع علينا من العالم الدنيوى
لأولى مادة ا قاء ال ً ، ن نا ملي لو تفكر يد وا و نا أن التعم بين ل لأعظم’لت مل ا سى‘ الع لأمر  الهرم ما ا ه

بانى جوهر كل الروحانيات، ذاته  .أى النور الر

 

                                                 

 

 dissolution ofإللرى  لملعلقىع ’ولمتغهىر رهىهل لمذعنى  ولىد فى  م ى  لملبامى  لمعبريى  رذعنى    2

shels‘ ل  ىىع  ، وقىىد تناومنىىا فىى  معضىىع آخىىر معنىى  stripping ofنىىزع لمفىىفائح ’منىىاةر 

metals‘ ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 22راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’، ىلجع. 
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   الموت التعميدى .26

لا لا قلي نه إ موا م لم يفه صرونا  بدو أن معا خر ي سؤال آ ناك  هم ، وه عون أن يد َّ لذين  وا
نة التعميد’يعالجون أمورا على منوال  وقد سمعنا عن تعبيرات ، ‘الموت التعميدى’وهو ألا ، ‘مح

وهو شاهد على انعدام الفهم تماما لحقائق هذا ، ‘fictive deathالموت الروائى ’على شاكلة 
ا من برانيها مثل على هذا المنوال قطعا لا يرون الأمور إلوالذين يعبرون عن أنفسهم ، النطاق
، وإلا لعلموا أن الموت ليس أمرا روائيا، ولا يعلمون فتيلا عن أثرها على المؤهلين حقا، الشعائر

لا  فمن المعلوم أن الدنيوى الذى يموت، فهو حقيقى بأكثر مما تعنى كلمة الموت فى معتاد اللغة
لوحيد الذى يذهب إلى ما وراء اوالفارق بين النظام الدنيوى والنظام التعميدى ، تعمدام يعُد ُّ 

أعمق ودواما  ولذا كان له قيمة، والذى يكمن فى أحوال بعينها من أحوال الإنسان، العوارض
يكف، أطول من منظور الكليات ى فى هذا الصدد تذكر أن كافة الأديان تهتم بمقارنة أحوال و

موت  عد ال مدبين اما ب ناه ال، لدنيوى والمتع موت بمع تائج ال لا أن ن هذا الإ شروطة ب تاد م يزتمع ، مي
 .من مقام أدنى إلى مقام أسمى من الحقيقةحالة التغير فى التعميد فيصبح 

مة  فإن كل بالطبع  مَ ع‘ موت’و بد أن تفُه بار اممولا موت  باعت لى  طوى ع ير ين أن أى تغ
وسيكون الموت بحسب  ثان  ميلاد التعميد ف، ور أم آخربمنظ إليه نظرن حسبما، وميلاد فى آن

يعنى بالضرورة الموت عن  فإن الميلاد الثانى، وهو كذلك حقا، ميلادا ثانيا الحال الذى سبقه
لدنيا ضيا ا نهابات َّ و، افترا صدر ع لذى  ساق ا حدة، ع الم ير وا لة تغ هان لحا هذان وج عن ، ف ما  أ

فالموت والميلاد ، لكافة أحوال التغيرالذى يصلح  analogyرمزية الشعيرة فتقوم على التشاكل 
ية إلى الشعيرة فى ، بالمعنى المعتاد رمز للموت والميلاد التعميدى وتنتقل هذه الصور الاستعار

من الوجود نا أن ، نطاق آخر  لاحظ ه لامويحسنُ أن ن فى الظ دَ ُّ إنجازا  ما ، كل تغير يعُ هو  و
قاحل قبل أن فلابد للمتقدم للتعميد أن يمر بظلام ، 1أسود فى موضوعنايفسر رمزية اللون ال
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والتى تحدثنا عنها بالتفصيل ، ‘للهبوط إلى الجحيم’وفى هذه المرحلة تمثيل ، ‘النور الحق’ينتقل إلى 
للمرحلة السابقة ‘ recapitulationاستعادة الذاكرة ’ويجوز قول إنها نوع من ، 2فى دراسة أخرى

التى استهُلِ كت فيها إمكانات الحال الدنيوى بالكامل حتى يتمكن المرء من تنمية إمكانات نطاق 
 .إلى التعميد بدوره الذى ينتمى والتى تنطوى على التحقق، أسمى فى ذاته

ف ير  كل تغ لى  بق ع شابهة تنط بارات المت فإن الاعت خر  نب آ من جا ناظر و ما ت حال ك ى ال
 عن الدنيا وميلادٌ  موتٌ  ويجوز قول إن كل تصاعد ، المراتب المختلفة للتعميد مراحل الأحوال

لروح تى ، فى ا سار’وح لأول‘ الانك يد ا من التعم ية  قل أهم هونَ حدة وأ بور ، سيكون أ أى الع
يد لى التعم ية إ كائن ، من الدنيو ها ال مر ب تى ي يرات ال قول إن التغ جة ل لا حا مه فى و سياق تقد

، وتناظر المراتب التعميدية تراتبا عاما للمراحل الرئيسية التى يتعين عليه عبورها، لاحدود لعددها
ل كن هناك نقطة مهمة فى هذه العملية عندما لابد أن ... ،على مراحل وسيطةوكل منها يشتمل 

 .آنوهو ما سوف نتناوله ال، تتجلى رمزية الموت مرة أخرى أشد صراحة ووضوحا

حيث إنه يجرى ‘ تجديدا نفسيا’الذى يناظر التعميد الأول ‘ الميلاد الثانى’ويمكن تسمية 
يف سى اللط طاق النف هى، فى الن ما  ية ب شكل غا لا ت حل  هذه المرا كن  حل ، ل  لت مرا فلازا

أما النقطة المقصودة ، بمعناه الكامل وهو المقام الروحى، تمهيدية لتحقيق إمكانات المقام الأعلى
، فى العملية التعميدية التى نوهنا عنها توا فى سياق العبور من النطاق النفسى إلى النطاق الروحى

حيث إنه ليس ‘ resurrectionبعث ال’ل كنه يمثل ، 3‘ميلادا ثالثا’كمل لو كان هذا العبور يبدو و 
َمتَ مرة واحدة ، ولا بالمعنى ذاته الذى يصدق على التعميد الأول‘ دايةب’نقطة  فإمكاناته قد ن

بور هذا الع عد  ستعادتها ب ية لا ها ، كاف لت’ول كن شاكل ‘ تحو نوال ي لى م عوث’ع سد المب ‘ الج
ية التى تسم الوجود الفردى بما هو  . للإمكانات الإنسانية وما وراء الأحوال القصر

ية فى سؤال بسيطوهنا نعود إلى المس ل كن ما يعُقَ دِه الاضطرابات التى تخلط ، ائل الجوهر
ان ، بين اعتبارات لا صلة بينها كما يجرى عادة ب َّ والذى يربطه ، ‘الميلاد الثانى’وهذا ما يحدث إ

ه من واقع عجز الميلاد  فليس، عن التمييز بين حالات مختلفة همكثير من الناس بمعنى لا يخص ُّ

................................... 

 

 .مرلحا لمتعذ د تذاما
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الجسد بصرف  والذى يعتقد الإنسان العادى أنه يحدث بعد موت، ‘موت النفس’الثانى إلا 
وكما لو ، لن يسمح بالتواصل مع النطاق الروحى‘ الموت الثانى’ل كن ، النظر عن عملية التعميد

يين الذين لهم مصلحة فى، كان عبورا إلى مجرد حال آخر من التجلى  وهو حتمية مؤسفة للدنيو
، وهو العلة وراء طقوس الجناز فى معظم الأديان، للحال الإنسانى‘ استطالة’البقاء فيما أسميناه 

دين فهم على علم بأمكانات الحال الإنسانى حتى يتجاوزوها إلى ، ل كن الأمر ليس كذلك للمعم َّ
 .والتى يتعين عليهم عبورها دون انتظار لتحلل الجسد، أحوال أسمى

كما  ‘للموت الثانى’فالجانب الخبيث ، فلنضُِف إمكانية أخرى ألةمسوحتى لا نحذف أية 
يد ضة التعم عات مناه قد جما حق تعت يد ال تى تقل دِ التعم له ال يث مراح لى ، من ح جه ع فإن نتائ

يد تائج التعم كس ن عد ، ع لى الب كس إ حى بل على الع طاق الرو لى الن نهفلن يؤدى إ حين ، ع و
بعها إلى  فسوف يجد نفسه فى حال أنكى من حال الإنسان ‘ موت النفس’يأتى الفرد الذى ات َّ

ول كننا لن نستطرد أكثر من ، الدنيوى العادى بسبب حفزه الإمكانات السفلى للنطاق النفسى
لا والحق إنها حالة لا تثير الاهتمام إ، 4ذلك وسنرضى بالإشارة إلى ما طرحناه فى موضع آخر

 blackالساحر الأسود ’فإن مصير ، وعلى كل  فليس له علاقة بالتعميد الحق، من منظور بعينه

magician ‘حده صه و مر يخ عادة أ سمى  ما ي لا و، ك ئدة إ ناك فا كون ه نات لن ي غذاءً للطنط
تى يثيرها هذا الموضوع كار الخبائث لو سنحت فرصة فى عالم فاهتمامنا ينحصر فى إن، الوهمية ال

ُ لها، كعالمنا  .حيث تفشت الرذائل بقدر يفوق قدرتنا على تخي
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ية و .27   تعميدية تايسمتأسماء دنيو

ية سرار البران فة للأ لأنواع المختل عن ا يه  حدثنا عال ندما ت عض  ع فى ب جد  كن أن تو تى يم ال
والذى يبدو لأول وهلة ، عميدية وغيرها ذكرنا أحدها الذى تعلق بتسمية أعضائهاالت المنظومات

يد ضى التعم من مناه ية  خاطر عدوان ستبعاد م لى ا هدف إ يا ي جراءً احتياط لك ، إ ستلزم ذ لا ي و
قا سيرا عمي لأحوال، تف ظم ا فى مع صحيح  لك  مات ، فالواقع أن ذ لة المنظو قل حا لى الأ هو ع ف

ية الصرف ية الدنيو تعميدية فقد يكون فيها أمر آخر له وجود ول كن حينما تكون المسألة ، السر
وسيكون من المفيد أن نتحدث بإيجاز عن ، فى المنظومة التعميدية، رمزىٌ كشأن باقى الأمور
وتشهد ، وحينما تفرض ذاتها على النطاق التعميدى، الحديثة‘ الفردية’مسألة الأسماء فى تجليات 

قائق المنظومة التعميديةالشائع لعلى عم الفهم  لى اختزال ، ح يل الذى يبعث على الضيق إ والم
ية ومالم ، فتأريخية معاصرينا لا ترضى إلا بأسماء العلَمَِ لكل شىء، كل شىء إلى عوارض دنيو

ية الحالية التى لا ، يعُزى الشىء إلى فرد إنسانى بعينه يتبع مناهج ضيقة الأفق وهى الحياة الدنيو
ص لا بال بالى إ سبت سدانية فح مات، يغة الج صل منظو لا أن أ لى  إ جع إ لا يمكن أن ير يد  التعم

يف، أفراد فيلا لأنهم ، وهى نقطة يلزمها التعر يفه ونتخ وأيا كانت سريتها ، مبل لاستحالة تعر
ومن حاول تسميتهم لابد ، بالمعنى الذى يقصده المؤرخون‘ personageشخصيات ’فإنهم ليسوا 

فى درجات وقبل أن نبدأ فى تفسير ذلك لنقَلُ إن هناك أمرا مشاكلا ، 1حتما أن يكون مخطئا
مة  يسلم المنظو لدرجات الابتدائ ها ا ما في مةب عديلات اللاز مع الت كل ، ة  سميات ل هو أن الت و

ضبوطة  نت م لو كا تى  ية ح سماء دنيو ضائها بأ يا’أع ها سوف ‘ ماد شىءيجعل صطبغة ب من  م
يف حدة ، الز سرحية وا فى م سم دوره  ثل وا سم مم بين ا طا  نت خل لو كا ما  ستغرقوك ته ت  حيا
 .بكاملها

يد  كرة التعم لى أن ف سلفا إ شرنا  قد أ ثان  ’و لاد  كرة  ‘كمي هذه الف عن  يا  قت منطق قد انبث
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ها مات، ذات من المنظو يرا  تى إن كث سُبغ ع ح ية ت خر التعميد يا آ سما دنيو ضو ا سمهلى الع ير ا ، غ
ته، وليس هذا مجرد إجراء رسمى فة للعضو ذا ناظر صيغة مختل يد لابد أن ي يث  فالاسم الجد بح
قق حى التح فوذ الرو كن للن يد يم فى التعم صود  ضو المق لى الع قل إ ندما ينت من ، به ع ما أن  ك

بع فى كثير من المنظومات الدينية لأسباب  الملُاحَظ حتى من المنظور البرانى أن الأمر ذاته متُ َّ
وتقتصر  تتجلى أحدهما فى النطاق الدنيوى، ولدينا إذن صيغتين مختلفتين لإنسان واحد، مشُاكلة

يدى طاق التعم لى الن لأخرى ع هى، 2ا ما  سم ب من ا ما  صيغة منه كل  بد ل لى ، ولا صدق ع ما ي و
ولن نستطيع الإسهاب ، لواقع أنهما ينتميا إلى نطاقين مختلفيناف، أحدهما لن يصدق على الآخر

ال، فى هذه المسألة بأكثر من ذلك ولذا ، نظير فى صيغة أخرى فلكل مرتبة من التعميد الفع َّ
ويمكن قول إنه ، وحتى لو لم يسُبغ عليه واقعيا، ينبغى إطلاق الاسم الجديد على كلا المرتبتين

صيغة لك ال عن ت ير  صائص التعب حد خ لك، أ لا ذ سم إ ليس الا ةَ ، ف فى بنِيْ صيغ  بت ال ما ترت وك
وعلى ذلك يصبح الاسم أكثر حقيقية ، مركبة فى الفرد فكذلك ترتبت التسميات التى تناظرها

لأعمق صيغته ا ناظر  ما ي مدى  حق، ب جوهره ال لى  قرب إ مر أ عن أ قع  هذا الوا بر  سوف يع ، و
لرأى السا برغم ا لدنيوى يتعلق بأشد و ية  الصيغئد فإن الاسم ا ته السطحيةظاهر وهى ، وتجليا

وحيث يندرُُ أن ، ما تكون فى حضارة فقدت سماتها التراثيةدوخاصة عن، أقل الأمور حقيقية
ى ية فإنه ما يناظر الصيغة ا‘ الاسم الحق’أما عما نسميه ، تعنى الأسماء أمرا طبيعيا فى المسُم َّ لمركز

 .وهذا ما يمثل تعبيرا متكاملا عن الجوهر الفردى، ‘الحال الأولانى’أى استعادة ، للفردية

يين معرفته حيث إنه ، وينبنى على هذه الاعتبارات أن الاسم التعميدى لا ينبغى للدنيو
يةفى الفيثا‘ العدد’وأصدق تعبير عنه ، يمثل شيئا حقيقيا من الإنسان ية والقبالة العبر فهو ، غور

، وأى معرفة بها ستسقط فى فراغ، لا تتمكن من التجلى بذاتهاالذى يناظر صيغة الوجود التى 
يه لدنيوى فيمثل صيغة لابد للمتعمد أن يخلعها عنه قبل ، فلن تجد شيئا تنطبق عل أما الاسم ا
يدى طاق التعم له الن سرحياوال، دخو لا دورا م شيئا إ ثل  لن تم طاق ، تى  صلح للن لن ي نه  ول ك

لدنيوى بالمعنى ا له  جود  لا و ما  ير ع جرى التعب يث ي يدى ح قول إن ، التعم نا ل جة ب لا حا و
لدنيوى  سم ا عن الا يدى  سم التعم صل الا يز وف قة لتمي سباب العمي لاف الأ نى اخت ما يع مدى 

                                                 

 

أخ يكعخ ملف    للأوم  وجعد و ذ  رامل اس إم  لمثان  ، وم س لم  فحسا رذعجىا  ولارد  2

يعنى  ‘ لمذى عد لمثىان ’دىجات لمحل ل  لمذطتلف  لمتى  ينتذى  إم هىا كىا منهذىا، رىا كىهم  لأخ 
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مر وارد، الكيانين حول أ لك الت ين أن ذ كل أ فى  ما  كن معلو لم ي ما  ِن ، ورب طاطالفقد يمك   نح
ية ن محاولة تفسيرها بدوافع عتعميدية بعينها ناهيك عن أنها كانت أمرا مختلفا  منظومات ظاهر

ياطى ته، كإجراء احت لا لرمزي شعائره و سيرا ل ستحق تف لا ي سيا و لا سيا يا و هة ، أخلاق من ج و
ية فالدوافع البر ير غوليس هناك ، تظل كما هى انيةأخرى لو كان الأمر يتعلق بمنظمات دنيو

والرغبة فى ، فهناك أيضا ما سبق ذكره عن الشعائر، على الأقل فيما تعلق بحالات بعينها، ذلك
مات يد المنظو ية ودون أن  تقل بةتالتعميد قائق مرت قل الح ظاهر ، ناظر أ لى أن الم هان ع ها بر وكل

 .تُخفى ما لا يمكن توقعهالمتماثلة يمكن أن 

وكل ما قلنا حتى الآن عن تعدد الأسماء الذى يمثل امتدادات الفردية الإنسانية بتحققها 
وعندما يتقدم إلى ، فيما بعد االتى سنطرحه‘ الأسرار الصغرى’المتكامل فى التعميد فى نطاق 

و  ناماأى  بالأحوال فوق الفردية يعبر فيما وراء الاسم والصورة أى التحقق‘ الأسرار ال كبرى’
با  substanceالجوهر القابل  و essence فى المذهب الهندوسى اللتان تعبرا عن الجوهر الفاعل رو

ولو دعت الحاجة ، فلم يعد له اسم حيث إن ذلك قيدا تحرر منه سلفاً، فى الفردية يبعلى الترت
على منوال ‘ عرَضَىٌ ’ل كن هذا الاسم ، لاتخذ أى اسم كان فى النطاق الفردىإلى اسم  يتجلى به 

المنظومة اسماء بما فيها فليس للأعضاء فى هذه ، وهذا تفسير لما سبق قوله، رداء يغُيَ رِه كما يشاء
ها مة ذات سم المنظو لو ، ا تى  لدنيوى؟ وح ستطلاع ا حب الا قى ل لذى يب ما ا لأحوال  هذه ا فى  و

سماء  لعرُِفت أ ها ف يةن بعين لا قيمة اتفاق ها إ كون ل مات، ي فى منظو كن أن يحدث  نى  كما يم أد
ها مة بكامل يل المنظو عات لتمث فاتر التوقي سُتخدم د يث ت ظر  ،ح صرف الن تؤدىَ ب تى  ظائف ال والو

ونكرر أن كل ذلك ناتج عن طبيعة المنظومة التعميدية حيث لا ، عن الأفراد الذين يقومون بها
ول كن ، وليست تخفيا لتضليل البحث حتى لو كان التخفى نتيجة لها، بما هى تعنى الفردية شيئا

يين أن يفهموا شيئا غير النوايا التى تنط  .وى عليها نفوسهمكيف يتأتى للدنو

فإما كان بلا اسم ، 3ا استحالة معرفة اسم كاتب عمل تعميدىوقد ترتب على ذلك أيضً 
القيام بأى دور وليس من سبب يدعو كاتب هذا العمل إلى ، أو كان يحمل اسما رمزيا للتوقيع

لدنيوى عالم ا رُام، فى ال ما ي لى  ست ع لأمور لي فإن ا يا  سما تاريخ مل ا ما يح ما حين لا فذل، أ ك 
                                                 

 

لمترلث ىى  رذعجىىا أخ لمفىىب   لمتعذ ديىى  لمتىى   عذعمىىا علىى  كافىى  لمذن عمىىات وينغبىىق لمىى   3

حت  إخ كا عذا فن  يسا م ف هىا رلىدى معى   عى  لمذعنى  لمترلثى   لتطهتها اعلئف لمحرن
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ى مجرد متحدث رسمى أو متنك رِ، يكشف بالضرورة عن المقصود وفى هذه ، فقد يكون المسُمَ َّ
أو أنه كان معمدا فى الدرجات الأولية ، الحالة فإن العمل سينطوى على معرفة لم يعلم عنها شيئا

يا مندفعا بأحوال عرََضية بل ومن الواضح أن ما يهم هو شخصية الكاتب ، 4أو حتى شخصا دنيو
 .شخصية المنظومة التراثية التى ألهمته

تى يضفونها على  ية ال لدنيوى فى أيامنا هو الأهم دُهشِ فى النطاق ا زد على ذلك أن ما ي
عُد، الكاتب وكل ما تعلق به فهل تعتمد قيمة العمل على ، وسواءٌ أكان ذلك عن قرب أم ب

خرى  ية أ من ناح لأمور؟ و سم هذه ا باط أى ا ظة أن ارت سهل ملاح شأن  بكتابي يل ال مر قل أ
دَ ُّ إنكارا للمبادئ التراثيةالتراثية  فى الحضارات ولا ننوى الاستطراد أكثر ، حتى إن الفردية تعُ

خرى سة أ فى درا لا  ناه كام نا طرح يث إن لك ح ظة ، من ذ كن ملاح ضة  دورل  ية المناه العقل
، قد كانت السبب الرئيسى فى استغلاق فهم حقائق التعميد التى ميزت العصر الحديثللتراث 

لدنيوى وتكمن هذه العقلية فى مسائل على شاكلة ، والميل إلى اختزال كل شىء إلى المنظور ا
ية ’و‘ humanismالإنسانياتية ’ يهطوال بضع قرون فى التى عملت ‘ rationalismالعقلان كل  تشو

ستوى  لى م فرد شىء إ عادىال هوم ، ال صة مف لأفق وخا ضيق ا عن  عالى  شىء يت كل  كار  وإن
ولا حاجة بنا إلى ملاحظة أن الاعتبارات التى طرحناها قائمة على ، التعميد من أى نوع كان

يقية لمذهب تعدد أحوال الكائن وتطبيقا لها  ، 5المبادئ الميتافيز

تأتى  يف ي صيغته فك جب  مل بمو سان كا صنع إن عون  يد َّ لذين  مذهب ل هذا ال هم  ف
ته بما هو حقا بين ، الجسدانية فحسب بدلا من رؤي نه  فالوجود العرَضَى الحادث فى نطاق بعي

، والتى ينتمى إليها الكائن المقصود، ال كثرة والتنوع اللامحدود التى تشكل بمجملها الوجود الكلى
يق الذى يمهده التعميدصِيغَا مختلفة والذى يناظر   .وأحوال واعية باتباع الطر

 

                                                 

 

، The Holy Grailعل  سب ا لمذثاك فلىد يفىحر لمى  جزئ ىا على  أسىغعىة لمكىأس لمذلىدس و  4

عنىد شكسىب ر تتعلىق رىدوى ا رامذسىأم  للتهىا، ‘ لمقطفى  ’وكا لمذحاوىلت لمت  جرت ع  

ىنم أخ لمهي  يقاىكعخ ف   هص لمذناسىبات مىم يتذكنىعل أصىع مى  وضىع لمسىىلك فلىم يفعلىعل 

 .ععج مر أكثر م  تلعيثر عل  نحع لا
5

 .The Multiple States of the Beingوتتناوك دىلستنا رعنعلخ   
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  رمزية المسرح .28

هنا لتو ِ  وحتى نبين انضباط ، حالة تجل  دنيوى بحالة ممثل يلعب دورا على المسرحنا لقد شب َّ
هذه المقارنة نتناول بعض الاعتبارات العامة عن رمزية المسرح رغم أنه لا علاقة له بالنطاق 

ُمكن أن تعُزى إلى الطبيعة الأصلية للفنون والحرِفَ التى ترتبط  فهذه الرمزية، بما هو التعميدى ي
حى  طاط الرو لى الانح ظرا إ ضيا ن ياعرََ قا دنيو نه تطبي تاحون م سمى يم بدأ أ ية لم مة تعميد بقي

ان هبوط دورتها التاريخية للإنسانية ب َّ  .إ

كما يجوز النظر إلى هذه ، 1قصى كمال ممكنويجوز القول عموما إن المسرح رمزٌ للتجلى بأ
لنفْس’فالممثل رمز ، إما من منظور الممثل أو من منظور المسرح ذاته الرمزية أو الشخصية ‘ ا

عة فى أدوار متنو شتى  صيغَ   لى ب تى تتج عة ، ال فى أقن ير  ضباط التعب ية ان ظة أهم نا ملاح غى ل وينب
كما تظل شخصيته ، القناع يبقى على ما هو عليه طوال أداء دوره فالممثل وراء، 2العصور القديمة

يته ، بلا تأثر من تجلياتها فى حين أن غياب القناع يُجبره على تغيير ملامحه بما يبدو تغيرا على هوُ
ما لى نحو  ية ع ها ، الجوهر صيته غير تجليات ظل شخ يه كما ت بدو عل ما ي ما غير  ظل دائ ثل ي كن المم ل 

اها فى نطاق اللاتجلىتغير تهرا اتعدو مظ المتعددة التى لا   .حسب طبيعة الصيغَ المتنوعة التى يتبن َّ

لدنيا لحالات من  ‘تمثيل’فكلاهما ، ويمكن القول من المنظور الآخر إن المسرح صورة ل
وتعتمد بالضرورة على ، والذى لا يعدو وجوده تعبيرا عن المبدأ ونتيجة من نتائجه، العالم ذاته

وفى العربية ، 3التى ينطوى عليها نظام أسمى حتى تشارك فى مقام أعلى من الحقيقةكل الجوانب 

                                                 

 

1
 .ولا نلعك إنر ن ر حل ل ، فذ  لمعلضح أخ لمع م ينب   لعتباىص م  لمعقائع لمف رى  
2

فى  لمعت ن ى ، وتعنى  حرف ىا مىا يتطفى   personaوتحسُ  للإشاىة إم  أخ لملنىاع كىاخ يسىذ    

 .وىلء لملناع
3

مغريلى  فى  لمن ىر إمى  لمىدن ا سىىعلء أكىاخ فى  صىلتها رامذبىدأ فحسىا أم رذىا   تذ ىىز و ىهص ل  

 .أصعم ا ر   لمذن عى لمترلث  ومن عى لمعلعم لمدن عي 
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الذى يعنى التشابه والمقارنة بصورة أو ، م ث لوالمشُتق من جذر ، ‘دار التمثيل’يعنى المسرح 
يال’أو ‘ عالم التمثيل’تعبير إطلاق وقد قال بعض اللاهوتيون المسلمون ب، شكل عالم ’أو ‘ عالم الخ

وتحسنُُ ، ولا بد أن يؤخذَ بمعناه الحرفى، على كل ما يوصف رمزيا فى متون التراث ‘مثيلاتالت
فى  ملاحظة التعبير عن الملائكة والشياطين اللذين يمثلون الحالات الأسمى والأدنى على الترتيب

ة وقد لعب الملائك، ولا مناص من التعبير الرمزى عنهما بمصطلح العالم المحسوس، حياة الفرد
 .أدورا مهمة والشياطين فى المسرح الدينى للعصر الوسيط فى الغرب

أى حال واحدٌ من التجلى ، والواقع أن المسرح ليس مقصورا على تمثيل العالم الإنسانى 
فى القرون الوسطى الذى قام لهذه ‘ مسرح الأسرار’فقد يمثل عالما أسمى أو أدنى فى ، ال كونى
فة تى، الوظي صنيف الث وال سب الت عوالم بح من ال قات  عدة طب لى  ما إ سمت عمو ثل لاانق ثى م

حيم لأرض والج سماء وا جود، ال لأحوال الو جوهرى  تزامن ال عن ال يل  ر التمث قد عب َّ قد أدى ، و و
ية هذه الرمز هم  فى ف شلهم  حدثون  ف ُ بره الم ما اعت لى  ل‘ naivete سذاجة’إ هو ع قةو  من ى الحقي

مق  لأمورأع شر، ا سابع ع قرن ال بين كتُ َّاب ال باهر  حو  لى ن باء ع هذا الغ شر  مدهش أن ينت ، وال
حديث صر ال بين الع سطى و قرون الو ية ال بين عقل صولى  صل الأ ضيات  فالفا هون عر ليس أ

 .التاريخ

فلابد أن نشير إلى هذه التسمية  ‘mystry plays مسرح الأسرار’وحيث إننا قد ذكرنا 
مزدوج نى  لى مع طوى ع تى تن يدة ال مة ، الفر شتقَُ ت كل قد ا ية  mystryف مة اللاتين من الكل

ministerium فة نى مركز أو وظي كان ، بمع لذى  سرح ا هذا الم غه  لذى بل مدى ا ح ال ِ ما يوض  هو  و
لا يتجزأ من الاحتفالات الدينية يب أن هذه، 4جزءً  الكلمة اختصُرِت ل كى تكون  ل كن الغر

سا  سرار ’جنا لدين‘ mysteryللأ ها، فى ا ختلط ب ثم ت من  ها ، و نانى ول صل يو من أ جاءت  تى  وال
اء الإشارة إلى ، اشتقاق مختلف تماما التى خرجت ‘ أسرار الدين’فهل جاء هذا التعبير من جر َّ

لا  لا ب هذا معقو كون  قد ي ته؟ و سم ذا سرح بالا لى الم بار ، شكإ فى الاعت خذنا  لو أ كن  ول 
 5فى اليونان مثلا وربما فى مصر أيضاالقرون الوسطى  ‘أسرار’ التى جرت فى التمثيلات الرمزية

                                                 

 

4
فى  كذىا نع نىا  métier   أصا كلذى   ministeriumوم  ناح   أخرى فإخ كلذ     رى رذعنى  حِّ

 .ل  ولحد ق د لمنقرترترجذات . 8راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ف  عذا آخر، ىلجع 

5
كذىىا أخ قعلعىىد شىىعائر لمتعذ ىىد لمتىى  تناومنا ىىا عام ىىر يذكىى  أخ تكىىعخ مرتبغىى  مباشىىرة رهىىهص   

 .لمتذث عت لمرمزي 
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ية التراث ال، الزمان غابرفإننا نرى أمرا يعود إلى  انىوهو استمرار وَ َّ والتعميدى الذى تأكد فى  ج
ظاهر  لى فال لةع يات مماث مان ترات بتجل كان والز حوال الم مع أ مت  نا ، 6تلاء سنحت ل قد  و

ية فى عدة مناسبات phoneticالإشارة إلى أهمية مقارنة التمثيل الصوتى ، بخصائص الرمزية اللغو
توهم معاصرونا ما ي كان  يا  باطى أ هو اعت ما  لك  فى ذ ليس  قوم م، و هاج ي هذا المن لى ف باشرة ع

يه ، ل كن أسرار التركيب القديم للغة مفقود تماما، 7نيروكتاالمفهوم الهندوسى  يعنى الرجوع إل و
صيل’ فى التأ اً فج َّا بالكلمات، ‘تدليس  تى لعب فى ، أو ح هدا  فون ج حدثون الزائ قاد الم يألُ الن لم  و

سفيه لاطون ت لى  أف شار إ لذى أ ساط’ا قاد ، ‘mythsير الأ حدود الأح قولهم ب شكلت ع لذين ت وا
  .الغربية الحديثة

سرح  ية الم عن رمز خر  ظورا آ نذكر من ظات فل عض الملاح ستنتج ب تى ن لقوح ة باالكتب يتع
سرح لا ، للم ست إ تب لي حة الكا ها قري تى انتجت عة ال صيات المتنو عديلاتفالشخ ية  ت ثانو

وينطبق الاعتبار ذات على ، 8ة أطياف الأحلاموكما تنتج الأشكال اللطيف، واستطالات لذاته
يال من أى نوع كان هو ، فى هذه الحالة الخاصة للمسرح عاملا آخر هل كن، كافة منتجات الخ

، تشبه الحياة ذاتها كما يحدث فى الأحلامأن إنتاج الخيال يتحقق على المسرح على هيئة  محسوسة 
يقوم الكاتب هنا بوظيفة الديميورج ولهذا السبب ، من حيث إنه يجس ِد عوالما يمتاحها من ذاته و

لى لى الك نتج التج لذى أ جود ا مزا للو دَ ُّ ر حدة ، يعُ فإن الو لام  فى الأح ما  لة ك هذه الحا فى  و
ية بين صانع يتأثر والمصنوع لا تتأثر بتعدد التجليات العرَضَية بأكثر مما  الأشكال الخيالية الجوهر

عدد تج تهالوجود بت مرا ، ليا ظور كان أ من أى من سرح  جود الم مق الأسباب لو وهكذا كان أع
يا محضا أنه أكمل رمز للتجلى الكلى  . دنيو

                                                 

 

6
و هل للاست هاى ف  لمف    لمدين   ملعفعى لمعسغ  كاخ نت ج  لم  لمتعؤم، ومىهى لا يعُىدر   

 .ترل رر انا مضادل ملجعلن   ق  لم  لم
7

، و ع أ ىم معىاجم للأدب لمسنسىكريت  لملىديم فى  "ف دلنجاوصف أو تعريف " ن روكتاتعن    

، ف ىدلمقىرم مفىردلت  ياسىكاحلب  ما قبا لمذى عد، وقىد خُفى  جُىار  ىهل لمذعجىم لمىهى أمفىر 

، ن  ىانتعهجىعىة لملديذى  لمذ لمف ديى ولستند ف ر إمى  قائذى  رىامذفردلت رن ن ، وكاخ سارل ا ع  

أى  نايجامىىا .2أى لمذفىىردلت لمذترلرغىى  لمدلامىى ،  ن  ىىاخ تعكىىا .1وقسىىذر إمىى  ثعثىى  أقسىىام، 

لمذفردلت أى لمذفىردلت لمتى   دليفاتا. 3رقكا ولضح ومُحدد،  ف دللمذفردلت لمت  لكُرت ف  

رق  ، ترجذىات تىرل  معسىعع  للأديىاخ ولمفلسىفات لمقى، لمذتىرجم. ترتب  رالإمه ات وشعائر تلديم لملرلر  

 .ولحد ق د لمنقر
8

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، 6راب ‘ أحعلك لمعجعد لمذتعددة’ىلجع  
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  ‘ةالمتأمل’و ‘ةالعامل’ .29

نوهنا إلى سوء فهم واسع الانتشار يتعلق بمعنى ‘ التعميد مؤهلات’حينما عالجنا موضوع 
نا سلفا إن السبب الذى دفعنا إلى التفكر فى ، متضادتينال‘ متأملة’و‘ عاملة’كلمتى  ويبدو كما قل

بين  امهذا الأمر كان الصلة الحاسمة بينه يبزغ السؤال  ، العام عن التعميد عموما سوء الفهمو و
يا ير، تاريخ سبيل التعب لى  ستخدمهما ، ع لذى ا يد ا جال الوح ها الم يث إن سونية ح لق بالما ما تع في
وهو ما ، ول كن ليس من الصعب فهم أن لهم أفق أصولى يتعلق بكافة صور التعميد، بغزارة

 .يشكل فى منظورنا كل أهميتهما

وليس ذلك ، مرتبطة بالحرِفَ ذلك أن صورة التعميد الماسونى، وتكمن هنا بداية الخطأ
تقوم أساسا على حرفة ‘ الخصيصة’هذه أى إن ، استثناءً بموجب اشتراكهما فى الرموز والشعائر

وتوقفوا عند الجانب ، ‘corporativeالمشتركة ’و‘ operativeالعاملة ’وقد خلط الناس بين ، البناء
وأوسع ، التعميدى‘ التحقق’يعرف شيئا عن  من الأمور كما هو حال من لا الظاهرى السطحى

رِفَيين فى البناء هو أن الماسونيةالآراء انتشارا  وا ، العاملة تتكون أساسا من الح وشيئا فشيئا ضم ُّ
ناء عن الب شيئا  مون  لا يعل من  ليهم  لت ، 1إ تى تحو سائدا ح صبح  ثانى أ صر ال هذا العن كن  ل 

سونية  لة’الما سونية ‘ العام لى الما لة’إ بالحرِفَ، ‘المتأم لة  سونية العام ثال الما قة بم ها علا ليس ل ، و
ول كن الذين لاحظوا حضور غير ، إلى بداية القرن الثامن عشر ويرجع تاريخ الماسونية التأملية

عاملين ضاء الماسونية  بالحرِفَ ال لة’بين أع من الماسونية  ‘العام لة’قد استنتجوا أنهم  وأن ، ‘المتأم
من التى تعتقد أنها نوع ‘ المتأملة’ماسونية هيمنة الالرأى الغالب هو أن التغيرات التى أدت إلى 

ناظر مفهوما أكثر ، ‘inellectualالفكرى ’بالمعنى ‘ التقدم’ ا’وأنها ت تردد فى معارضة ، ‘رقُي ًّ ولا ت

                                                 

 

1
ولمعلقع إخ  ىلاء لمناس لارد أخ يكعخ مهم ععق  ن ر مباشرة رذهذنى  لمبنىاء حتى  مىع كىانعل   

ى لمذدلفععخ عى  عل  نرل‘ قبُِّلعل’م  لمذدلفعب  عنها، كذا كاخ حاك مهن  لمغباع ، وم  ثم 

 .صناع  لمكتا م  راع  ومىمف  
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لات’ ية‘ ’التأم رِفَ‘ الفكر فى الح عاملين  لا ، لل ية  لق بالدنيو مور تتع سألة أ لك م كان ذ لو  ما  وك
 .بالنطاق التعميدى

ناك   كن ه لم ي ماو سونيةت فى الما سمى  يز  ما ي ير أن  سونيونغ لأحرار’ الما  سبباًكان  ‘ا
ضرائب من ال فائهم  سونيون ، 2لإع كن الما لم ي بولين ’و عض ‘ acceptedالمق يين وب هم المهن

سة صة، القساو فل خا فى محا يدا  قوا تعم لذين تل فة ل  3وا موا بوظي سةكى يقو فل  القساو فى المحا
تادة صل، المع كان منف هم م فل، وكان ل فى مح ضاء  كانوا أع كنهم  سونية  ول  لة’الما غم ‘العام  ر

هامهم لاف م بدون ، اخت مل  لا تع فل أ لى المحا َ ن ع عي نذ أن ت لك م ير ذ لأمور غ نت ا تى كا وم
كما ، 4‘المقبولة’الماسونية من  واحد على الأقل عضو حضور وهكذا لابد من، ‘chaplinقسيس ’

يفسر ذلك واقع عدم الارتباط ، 5‘المقبولين’قد تشكلت من الماسونيين ‘ المتأملة’أن الماسونية  و
صود يدى المق مل التعم تين للع ساس الم قدون الأ يث يفت بالحرِفيين بح شر  سيان ، المبا كنهم ن ويم

حق يدا ال شكل التعم ما ي من ال، شطر م شطر  هم  قول إن أ جوز ال هو وي يد  قق’تعم  التح
reailization‘6 ، ية كان عرُْضة لتخلل ولابد من إضافة أن الموقف الاجتماعى وعلاقاته الظاهر

سفة وغيره سة والفل لدنيوى بالسيا عالم ا ته، امال جاه ذا فى الات ها  مل جميع تى تع حو لِ  وال كى تُ ل 
وهو ما صار ، حتى لو لم تذهب إلى تضليلهم عن كلِى النطاقين ،الانتباه عن العمل التعميدى

 . اليوم غالبا

لى  نأتى إ ية  بارات تاريخ سة باعت هذه الدرا بدأنا  عد أن  سألةوب جذور الم جة  فإن ، معال
من والواقع أنه على العكس تماما ، ليس تقدما بحال‘ المتأملة’إلى ‘ العاملة’ العبور من الماسونية

                                                 

 

2
ل ’ع  لمذعنى  لمذقىروع  ولا يذل  لمذرء دوخ تحريف لمكعم   لمىهى ‘ free-bornلمذعمىعد حىر 

 .لمذتح ز‘ لمحري ’يغُلق عل  لمذرشح   ملتعذ د، وم س مر ععق  رذفهعم 
3

حفَىا يىاك   ’تسىذ  ‘  لمعاملى’ وقىد كانىع لمذاسىعن     ، وكىاخ يكُنى  عى  ‘Lodges of Jakinمِّ

 .‘للأخ ياك  ’لملس س راسم 
4

 .ولمعلقع أننا كاخ يجا أخ نلعك أنهذا لثن  ، وكاخ لمثان  منهذا اب ب ا  
5

جىىعد لمذاسىىعن   مذىىا يفسىىر و‘ لمعاملىى ’ كىىا مرلتىىا لمذاسىىعن   ومىىم يتلىىق  ىىىلاء لمذاسىىعن عخ  

فى  ث ىرة رع نهىا، و ىع أمىر لا يىتم دوخ حضىعى لمذسىن   مى  لمذاسىعن   لملديذى ، ‘ لمحديث ’

ل ف  لملرخ لمثام  عقر  . ولمهي  كاخ تعدلد م كب ر 
6

ح نذىىا كىىانعل ‘ لمعاملىى ’واعلئىىف لمحىىرن  وقىىد أشىىرنا سىىلف ا إمىى  للاخىىتعن رىى   لمذاسىىعن    

ماسعن    ع  ا ا خىاار، وىنىم أخ  ىهل للاعتىرلن ينغىعى " لمذتأمل  إخعلنهم "يسذعخ 

 .عل  ش ء م  لمكرل   لمت  مها ما يبرى ا، كذا يفُهَم مذا ارحناص
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وينطوى كما ، فلا يعنى بالضرورة انحرافا ل كنه انحطاطا على الأقل بمعنى تبخيسى، منظور التعميد
ولا ، بالضرورة‘ عاملا’ما كان فهذا ، نوهنا سلفا على نسيان أو تجاهل كل شىء عن التحقق

يد عن التعم ظرى  ظور ن من من ثر  ترك أك سيان أن ، ي غى ن لا ينب لتكهن أو ’و خر ُّصاا  لت
speculation ‘بدون أن ، يكادا أن يترادفا حاليا فى سياق اللغة الحديث‘ التنظير’و ‘ التأمل’عنى تو

يد صلى الوح ها الأ ب، فى معنا سب  نى فح خر ُّصأن بل نع فة  كلمة الت توهم أو المعر كرة ال نى ف تع
سة ك مرآةالمنعك فى  ها ، 7صورة  يتمخض عن تى  لة ال فة الفعا ناقض المعر شرة ت ير مبا فة غ أى معر

ِ هى التعميد ذاته، التعميد الحق والتى ، ‘عاملة’ومن جانب آخر نأتى إلى كلمة ، أو هى بالحرى 
نى  هم بمع بد أن تف ية ’لا من ، ‘practicalعمل با  ثر اقترا لأخيرة أك مل ’فا من ، ‘actionالع بد  ولا

بكل ‘ تحققه التعميدى’الكائن هو ‘ إنجاز’والواقع أن ، 8استخدام الاثنين بالتطابق دون إجحاف
ية من ‘ عمل’بمعنى  oeuvreويحسنُُ ملاحظة أن كلمة ، الوسائل المتاحة للوصول إلى هذه الغا

 .الأصل ذاته بالمعنى الخيميائى

ية ما توهكذا يسهل   إلا أن التداول التعميدى، ‘تأمليا’بقى من التعميد بعد أن صار رؤ
الساحة للتعميد  ترك ل كن التعميد الفعال قد، التراثية لم تنكسر لايزال قائما حيث إن السلسلة

يه هو عل ما  ير  لى غ صير إ لن ي لذى  ضى ا يث إن ، الافترا تأملون’ح هذه قد ات‘ الم لى أن  قوا ع ف
ها كن تجاوز لا يم لة  سونية، المرح لى الما صرا إ مى ق جاوز ينت نه الت ما يمك كل  لة ف ليس ، العام و

على الدوام وسيلة للنفوذ فسوف تظل ، ذلك بالطبع لقول إن الشعائر لا نفع منها فى هذه الحالة
، ‘مؤجلة’ولها إلى حال الفعل مسألة ل كن وص، الروحى حتى لو كان القائم بها غير واع  بذلك
بات سب للإن حال المنا ظر ال بذرة تنت قى ك فى ، وتب كامن  حال  هذا ال سونية و عال للما مل الف الع

 .العاملة

ها  طوى علي تى تن خاطر ال لى أن الم خرى ع مرة أ يد  من التوك سياق  هذا ال فى  بد  ولا
وأن استمرارها يكفى للتمكين من ، ة التداول ذاتهافى طبيع شيئاالتعميدية لا تغير  المنظومات

دَ ُّ هذا الإصلاح عودة إلى حال الماسونية، إصلاحها حينما تواتى أحوال أفضل يعُ ، العاملة و
ل كنها ، فةكلما انحرفت فى اتجاهات مختل ل كن من الثابت أنه كلما تقل َّصت المنظومات التعميدية

                                                 

 

7
 .‘مرآة’ف  لمعت ن    speculumوتعن  كلذ    
8

 .poesisو  praxisمكلذت   و نا نجد كا لمفعلى  ر   لمذعن    لمذتناةري  ف  لم عنان    
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يد من صعوبة أى إصلاح كان ورغم كل شىء لازال الإصلاح ممكنا من ، تظل عرََضية تزُ
ً ، حيث المبدأ ا كان الأمر فإن المنظومات التعميدية تحتكم على نسب أصيل مشروع أيا كان وأي

وهو أمر ، مناهضة التعميد ولازالت تمتنع عن الاختلاط بما تشيعه منظمات، حالها انحطاط
 . 9مهم على الحقيقة رغم سلبيته التى تتجه إلى عكس غاية التعميد على طول الخط

مهما زاد لن  ‘الفكر’منظور التأمليين كما طرحناه يصور أن  ومن جهة أخرى فإن انحطاط
مات يات منظو من غا كون  كن أن ي هى يم ما  يد ب قاش ، التعم سف والن ضعا للتفل ست مو فلي

يوى مل دن فى أى ع خرط  ما تن بأكثر م كاديمى  تدخل ، 10الأ ما  سفية’فحين صات الفل فى ‘ التخر ُّ
مات حراف مؤكد المنظو ناك ان ية فه حين أن ، التعميد لات’فى  لو‘ التأم يد  طاق التعم لم  فى ن

زا مهما، الذى تحدثنا عنهتقتصر على ذاتها لكانت إعدادا للتبخيس  ورغم أننا ، ونواجه هنا تمي ُّ
صار نذكره باخت سوف  ضافى ف سير إ لا تف ضح ب مر وا نه أ قد أ بدرجات ، نعت جود  لانحراف مو فا

يد عن حد ِ الخطورة حيثما ظهر اضطراب بين المنظومات التعميدية بين وجهات  تقل أو تز و
ية  منظومة تعميدية الذى خضعت لهولابد ألا ننسى حينما نبغى تقييم الانحطاط ، النظر الدنيو
و ‘ التعميد الافتراضى’يجوز أن يسُتخدما دائما فى الإشارة إلى ‘ العاملة’و‘ التأملية’أن مصطلحا 

 .على الترتيب‘ التعميد الفعال’

 

 

                                                 

 

9
وقد أشرنا ف  كث ر م  لمذناسبات إم  أخ  هص للإشاعات م سع رع نفىع، ومىهل لارىد أخ نحىتج   

 ىسىىذ  ا علىى  لمتفاسىى ر لمتىى  تنحىىع إمىىا إمىى  للاضىىغرلب لمذلفىىعد وأمىىا إمىى  إمىى  من ذىىات

 .أو لمتعذ د لمزلئف منا ض  لمتعذ د
10

لمتىى  أنقىىقها لمىىبعض متفىىن ف لمجذاعىىات لمتىى  ‘ جذع ىىات لمفكىىر’ومىىم يتىىأت منىىا فهىىم معنىى    

صُن ِّفع أو حت  مع كانع معجعدة أصع، ولمتى  لا يذكى  أخ تكىعخ مهىا ععقى  رأيى  من عمى  

 .تعذ دي 
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تدخلُ  ندما  ية ‘ صاتالتخر ُّ ’ ع مة تعميد فى منظو سفية  قىالفل حراف حقي ما ، فذلك ان أ
للعمل كما ينبغى أن تكون ‘ إعدادا’فى النطاق التعميدى فمقصورة على ذاتها وليست ‘ التأملات’

ُ ، الذى تحدثنا عنه‘ diminutionالبخس ’ومن هنا يأتى ، بطبيعتها ِ ونجد فيه تمايزا م ما آخر رغم ه
يد أو يقل ، أننا نعتقد أنه واضح لا حاجة به إلى تفسير ويجوز القول بإيجاز إن هناك انحرافاً يز

 ذلك ولا ينبغى أن ننسى، خطورة حينما يطرأ اضطراب بين منظور التعميد والمنظور الدنيوى
ول كن إلى ، رجة الانحطاط التى يمكن أن تتردى فيها منظومة تعميديةعندما نرغب فى تقييم د

نطبقا تماما على أية صورة يمكن أن ي ‘المتأملة’و‘ العاملة’جانب ذلك الانحراف فإن مصطلحى 
ال  .والتعميد الافتراضى تعميدية كانت بدلالة التعميد الفع َّ

مفهوم بما يكفى من الاعتبارات  الفعال والتعميد الافتراضى التمايز بين التعميد أن ورغم
ثر ضيح أك لى تو جة إ نه بحا نا أ بدو ل سابقة في تى  ، ال يد ال شروط التعم من  لا أن  لاحظ أو ون

أما العمل ، والذى يكفى للتعميد الافتراضى، تراثية تعميديةطرحناها عاليه الالتحاق بمنظومة 
ال الباطنى الذى يتبع ذلك فينتمى إلى والذى يعُدَ ُّ بكل مراتبه فى نهاية المطاف ، التعميد الفع َّ

يصبح التعميد الافتراضى ، بالإمكانات التى وفرها التعميد الافتراضى‘ الفعل’تنمية القدرة على  و
بة  خول’إذن بمثا ية’أو ‘ د نه ، ‘بدا قول إ بالطبع ل لك  ليس ذ ضرورى و نه  بل إ ته  قوم بذا مر ي أ

يقه إلى نهايته فحسب كنقطة بداية لما يأتى ونلخص ذلك ، بعده لو استطاع المرء أن يكُمل طر
ال، فى كلمات قلائل يق التعميد الفع َّ يق تعميد افتراضى لات بِاع طر ول كن لسوء ، فدخول الطر

على الاستمرار بل كذلك نظرا وليس دائما بحجة عدم القدرة ، الحظ أن ال كثرة تبقى على العتبة
ومن ثم ، فحسب كما ذكرنا تواً ‘تأملية’بعينها صارت  لأحوال العالم الحديث وانحطاط منظومات

ال’تعجز عن مساعدتهم على أى نحو كان فى بداية العمل  شيئا يهديهم إلى  لهم ولا تقدم، ‘الفع َّ
أو ، التعميدى‘ العمل’عن  ا أن الحديث يتردد فى هذه المنظوماتإل، ‘التحقق’وجود نوع من 

بأى ، ل كننا يمكن أن نسأل سؤالا مشروعا، على الأقل شىء يمكن تسميته بذلك فبأى معنى و
 مدى وبأية إجراءات يمكن لذلك أن يناظر أية حقيقة كانت؟



 141  

نا أن نتذكر أن الت يب على هذا السؤال علي لى ، بالضرورة‘ تداولٌ ’عميد ول كى نج أضف إ
ية ، والآخر التعاليم التراثية ذلك أن للتداول معنيين أحدهما النفوذ الروحى ولابد أن تكون أولو

حى فوذ الرو بار للن ه، الاعت سب لأن ليس فح سبق  او عاليم ت ية ت يا أ ح منطق ِ ما يوض  لى ب جة إ الحا
ولو كان السؤال الوحيد عن ، ه يشك لُِ التعميد بالمعنى الصحيحول كن أيضا لأن، انتساب تراثى

 والواقع أن التعاليم التعميدية، فإن كل شىئ يتوقف دونما حاجة إلى التعاليم التعميد الافتراضى
يا ليست و، سوف نعود إليها لاحقا والتى، بعينها تتسم بشخصية ية والإرشادلإلا عونا بران  لهدا
إضافة ، وإلى ذلك فحسب ترجع برانيته، والحق إن هذا هو الغرض الوحيد منها، بقدر الإمكان

 .بالمعنى المشروع التعميد الحق‘ لعمل’فهم الجانب الجمعى  ضرورة إلى

دِ الموضوع بعض الشىء  مذكورين تواوما يعق  لا يمكن فصل أحدهما عن  أن الجانبين ال
 وهو ما يحتاج إلى تفسير إضافى رغم أننا ذكرناه فى سياق، الآخر حتى لو تميز كل منهما بطبيعته

ى لا توال، فالشعائر قبل كل شىء هى وسيلة النفوذ الروحى، الصلة بين الشعائر والرموز دراسة
شعائر بدون ال له  لى نق لآن، سبيل إ فى ا فوذ  و سيد الن نة لتج صر مكو ِ ها عنا قع أن من وا ته  ذا

إننا ذكرنا الرموز بموجب أنها اللغة وحيث ، كما تجسد التعاليم بالضرورة الروحى بالصبغة الرمزية
، وسائل تعليمية ليست مجرد التعاليم البرانية هاكما أن، الوحيدة للتعبير عن حقائق منظومة التعميد

مل مات للتأ كون دعا ندما ت لك ع من ذ هم  مرا أ يد ، بل أ ية التعم قل بدا لى الأ هى ع تى  وال
باطن مل ال هذه ، والع فإن  سانية  فوق الإن ها  جب طبيعت شعائر بمو كو نِ ال تى ت صر ال كن العنا ل 

ولو تفكرنا فى العمل الباطن فلن يكون منه نفع بدون ، الرموز تصبح دعامة للنفوذ الروحى ذاته
 وسوف يفُهمََ أن الرمز، أو لو أحببت فسوف يجرى بدون تعاون من النفوذ الروحى، ‘الفعل’

قة شعيرة الح سمات ال صطبغ ب صة ي حوال خا سمح ، فى أ ها ت ضيا ل كن يدا افترا ضُفى تعم تى ت وال
ال  .بتحقق مراتب متقدمة من التعميد الفع َّ

بدلا من استخدا ة فى  م الرموز على هذا المنوالو يمكن الاقتصار على التأمل فيها بدون ني َّ
، محاولة تفسير الرموز بقدر ما يمكن ولا نعنى بذلك أن من غير المشروع، الغوص فيما وراءها

ل كننا لا نقصد قول إن ذلك ليس إلا تمهيدا ، سعى إلى التفاسير التى تعالج منها أوجها بعينهاالو
خر ه، لأمر آ هوو ما  تأملى ب ظور ال من المن لت  لذى يف هو ا ته  لآخر ذا لأمر ا هذه ، ذا ا حدد  وتت

ية سة البران طار الدرا فى إ لأخيرة  طة ا موز النق من ، للر سعون  لذين ي بور ا سمح بع لن ت تى  وال
ال التعميد الافتراضى فالنفاذ إلى ، وعادة ما يتوقفون عند أشد المعانى سطحية، إلى التعميد الفع َّ

ويمكن ، ‘eruditionالتعليم ’أبعد من ذلك يستلزم درجة من الفهم تفترض سلفا أمرا آخر غير 
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مواعظ ’مثل أن يجد فى الرموز ، الهامشيةفى هذه الاعتبارات  محظوظا لو لم يضل َّ  رءاعتبار الم
فلن يكون له حظ ، استنتاج تطبيقات اجتماعية وحتى سياسية منهاأو ، ‘moralizingأخلاقية 

وفى هذه الحالة الأخيرة فقد عبرَتَ المنظومة حدودها التى يكف ُّ ، من التعميد ولا من التراث
لات فى التأم قا  كان غار لو  تى  يديا ح كون تعم عن أن ي عده  شىء ب فى ، كل  سقط  ثم ي من  و

لد لانحراف، نيوىالمنظور ا بين ا طاط البسيط و بين الانح صلا  من ، وتفرض هذه الحدود فا و
يصبح غاية بذاته مما يتسبب فى الانزلاق من أحدهما إلى الآخر ‘ التأمل’السهل فهم كيف أن 

 .على نحو غير محسوس

سألة هذه الم ختم  لآن أن ن ستطيع ا يد فالتأ، ون ظور التعم يز من فى ح ظل  لو  تى  لممل ح  و
حيث ، كان بلا أى تأمل ولا يتقدم عن التعميد الافتراضى، يؤدى إلى نهاية مي تِة هينحرف عن

، تأثير الشعيرة التى تحمل التداول كما ذكرنا سلفا‘ جأَيرُْ ’و، إنه نتيجة مباشرة لتداول النفوذ الروحى
وُن  حال كمُ فى  قى  ستور’وتب ما‘ م حال  طال من  بر  مل’لم تع حال ‘ التأ لى  عل’إ أى إن ، ‘الف

ية لا قيمة لها كعمل تعميدى إلا كإعداد للتحقق لا ‘ التأملية’ل كن منظور ، الاعتبارات النظر
قوا أفقهم، أمراليتمكن من إدراك ذلك   .وبالتالى من استحضار الوعى للذين ضي َّ
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رى إلى خصائص تعاليم التعميد ومدى عمق اختلافها عن التعليم ولابد أن نعود مرة أخ
أى وسائل التعبير التى يمكن ، هذا التعليم ‘برانية’ونرغب هنا فى اعتبار ما قد يسمى ، الدنيوى

يد فى التعم صرف  باطنى ال مل ال يدا للع ما تمه قدر  كون ب فى أول ، أن ت ضيا  كون افترا لذى ي وا
ا الأمر ثم يصبح يرى كثير من الذين لا يعلمون شيئا عن حقيقة تعاليم التعميد إنه أمر ، لافع َّ و

ول كن ، والحق إن الرموز تقوم فيها بدور جوهرى، لا يستحق الانتباه إلا فى استخدام الرموز
يقتصرون ، لابد من معرفة السبب فى ذلك فهؤلاء الناس يرون الأشياء على منوال سطحى و

ها المحسو لى مظاهر ية، سةع ية الرمز هم غا فى ف شلون  يف ضرورتها و تى  فإنهم ، أو ح يه  وعل
انىوالواقع أنهم يفترضون أن المذهب ال، يقتصرون على السعى إلى الغرائب وما لا نفع منه وَ َّ  ج

بو فى أفضل الأحوال عن الفلسفة ها ول كنها ليس، لا ير ت أمرا ولا شك أن تختلف فى مناهج
عِ غير ما يرون، غير ذلك ية أمر مقُْن يث يعجزون عن رؤ يتهم بح لت عقل ل كن من ، وقد تشك َّ

ويجدون رغم عدم ، المؤكد أن الفلسفة لا علاقة لها بالرمزية حتى إنها تناقضها فى بعض الأمور
لتعليم ول كنهم يجعلون منها ملحقا ل، فهمهم بعض القيمة فى التعاليم الجوانية من منظور أو آخر

لدنيوى فحسب إرضاءً لصفوة  هانسبية ا ها فحسب ، 1بعين ما أو تجاهل ها تما ما كان إنكار قيمت ورب
نوال هذا الم لى  شأنها ع من  هوين  من الت ضل  من ، أف ها بركام  سمها ومكان ِلون لا ما يمث  با  وغال

يقة معالجتها حراف فى العمل الان نتيجةوهذا ، الأشياء التى لا علاقة لها بالتعميد بما هى ولا بطر
 .الذى أشرنا إليه سلفا ‘التأملى’

يق آخر للنظر إلى التعاليم التعميدية يفا عن سابقه رغم أنه يبدو  وهناك طر لا يكاد يقل ز
ية كما لو كانت على المستوى ذاته، نقيضا له تماما ويجعلون ، وهو محاولة معارضتها بالتعاليم الدنيو

                                                 

 

1
 لمحل لى ، و ىع أمىر‘ لمفىفعة’ورامغبع كىاخ لمذىهكعىوخ عىاجزوخ عى  إدىلص معنى  كلذى    

 .سنتناومر ف ذا رعد
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ها مو لأخرىمن لوم ا ناوءة الع عن م كف  لا ت ها و يف ل لاتعر ضة  لوم غام ها ، ضوعا لع غم أن ور
 وهذا المنظور الأخير ينتمى إلى الغيبية، لذلك مبررتدعى الامتياز عنها افتراضيا بلا ذكر لأى 

، حتقرون التعليم الدنيوى بدرجة أقل مما يتوهمونوالذين ي، التعميد الزائف وغيرها من منظمات
ون عن الاستعارة منه على نحو مستتر كما أن معارضتهم له لا تتصالح مع سعيهم ، فهم لا يكف ُّ

لدائب إلى اكتشاف نقاط لمقارنة المذاهب التراثية ثة ا ، أو ما يعتقدون أنه ذلك بالعلوم الحدي
قع أن ال حدوالوا ستوى وا لى م فا المقارنة ع ترض أن طر شابه كلاهما يف ناقض والت لك ، ت فى ذ و
ية وثانيهما الجهل بالمكونات ، خطأ مزدوج أولهما الخلط بين المعرفة التعميدية وبين العلوم الثانو

ية لوم الدنيو ثى عن الع فى اختلاف المنظور الترا ية  نه لا ، الجوهر نا سلفا إ نا قل ناول كن جة ب  حا
 . فى ذلكللتفكر 

للتعليم الدنيوى كما يتوهم الأولون فإن الآخرون يدفعون وإن لم تكن تعاليم التعميد تمديدا 
ل كن المرء لا ينبغى أن يسعى إلى ، إلا أمورا مختلفة تمامابأنه لا الفلسفة ولا العلوم المتخصصة 

يفِها بالمعنى الصحيح ان الاستخدام فقد ك، فسوف يؤدى ذلك إلى تشويهها على نحو أشد، تعرَ
يه عن ذلك بمجرد التسليم به منطقيا حتى دون  الدائم للرموز فى تداول هذه التعاليم كافيا للتنو

تعبر إنها بأن هناك صيغة للتعبير تختلف تماما عن اللغة المعتادة حتى ، الذهاب إلى قلب المسألة
ذا لزمت لغة أكثر كلية ول، ولا يمكن ترجمتها فى كلمات محددة، عن أفكار تختلف عنها بالكلية

فاهيم التعميدية ، بموجب أنها تنتمى إلى النطاق الكلى يا ولابد من إضافة أن الم تختلف جوهر
ية بموجب أنها نتاج لعقلية مختلفة تختلف من حيث موضوعها أقل والتى ، 2عن المفاهيم الدنيو

، ‘للتخصص’يصلح  لاوهو أمر محتوم حيث إن الموضوع ، مما تختلف فى المنظور إلى موضوعها
بو إلى ويسهلُ ، محاولة فرض محددات على المعرفة التعميدية لا تتقابس معها بطبيعتها وهو ما ير

قة  ي ية يمكن أن تتناوله المعرفة التعميدية بطر فة إذن قبول أن كل ما تتناوله المعرفة الدنيو مختل
لف هوم مخت ية ومف لدنيوى لاق، 3بالكل ظور ا من المن لت  مور تف ناك أ طاق فه لى الن صارها ع ت

                                                 

 

2
لا تكفىى  فىى   ىىهل لمفىىدد كذىىا سىىنرى لاحل ىىا، ومكىى  لا ‘ mentalityعلل ىى  ’ولمعلقىىع أخ كلذىى    

ينب   أخ ننس  أخ ما نتناومر  نا م س إلا مرحل  تذه دي  ملذعرف  لمتعذ دي  لمحلى ، ولمتى  لا 

 .تستغ ع لمعصعك إم ها مباشرة
3

ىىا مىى  لمذن ىىعى لمتعذ ىىدى ح نذىىا ومىىا نلىىعك     نىىا يذكىى  تغب لىىر علىى  لمذن ىىعى لمترلثىى  عذعم 

ل مر ع  لمذن عى لمدن عى، فل س  ناص لختعن ولقع  ر   للاثن    .يكعخ لمذعضعع تذ  ز 
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المعتادة بدون أدنى  لغة أكثر كلية من اللغات ن الرمزيةوقد أوضحنا فيما تقدم أ، 4التعميدى
غم  شك مل ر ها تتكا لى أن ها ع ناقض بين سير دون ت عدة تفا مل  بل لح مز قا كل ر مرء  خذ ال لو ات

واضحا ’ليس تعبيرا  الرمزوحيث إن الأمر كذلك بموجب أن ، انطلاقها من وجهات نظر شتى
قابلة للتعبير بالكلام أكثر مما تعبر على منوال أفكار الفلسفة الديكارتية التى يفُترَضَ أنها ‘ ومحددا

ية وبقدر استعداده  ها كل امرئ  بحسب قدرته الفكر تى يفهم من الأفكار ال ية  ية تركيب عنه بن
ها عانى ، لإدراك لوعى بالم فى ا ينجح  من  نه و رِ ع ما يعُبَ  ثر م لأدرك أك بالرمز  لأعمق  لاما  الك

شرة يد ، مبا طاق التعم فى ن ير  لى التعب صى ع ما يستع كل  تداول  يدة ل سيلة الوح هو الو فالرمز 
يق ممكن ِ غرس بذور مفاهيم هذا النطاق فى قريحة المتعم دِ الذى يتعين ، بأفضل طر أو بالحرى 

فليس هناك من ، بمجاهداته الشخصية اكما أن عليه أن ينميه، إلى الفعلعليه الانتقال من القدرة 
 وهو المخطط الذى يتبعه لإدراك التحقق، يقدر على أمر ليس على استعداد له بالصيغ المناسبة

سبغِ عليه افتراضيا ، الفعلى لذاته فيما بعد وأقل ما يمكن أن يحافظ عليه ، من خارجهوالذى أُّ
ناه ولا أفقهحتى  لم يفهم مع ظل ، إن  فى أن الرمز ي يك ثل  قادرا علىو تى تم فاهيم ال قاظ الم ي إ

كامن فى طبيعته المنيعة التى تحميه ولنتذكر مرة أخرى أن سر التعميد الحقيقى ، تركيب الأفكار
يين يمكنه النفاذ إليه بدرجات متفاوتة فى حدود أما هذا السر فكل ُّ امرء  ، من تحسس الدنيو

فتقتصر مهمته على ، ولو تأتى له النفاذ الكامل لما استطاع نقل ما فهمه إلى غيره، قه الفكرىأف
 .ركون فى الفهمفهمه حتى يشامعاونة الذين يقدرون على 

ية موز البران تداول الر فى  ستخدم  لذى ي سوس ا شكل المح لك أن ال نع ذ لا يم يد  و للتعم
ة حتى بصرف النظر عن دورها الجوهرى كدعامة ووسيلة للنفوذ بموجب قيمتها كوسيلة تعليمي

أنها تترجم الرموز الأصولية إلى إشارات بالمعنى الكامل للكلمة ونلاحظ فى هذا المقام ، الروحى
يقة ، 5على سبيل القول‘ حياة’وهكذا تضفى على التعميد ، كما نوهنا عاليه ، لتمثيلهوهى أكفأ طر

ج نة للو لأحوال الراه فى ا ية وف فة للفرد صيغ مختل ية ب شر يات الب كل التجل رَجَم  شاط  ود تتُ الن
                                                 

 

4
فىىر  ونضىى ف أخ لمذن ىىعى لمترلثىى  لمبرلنىى    يتجا ىىا لمغريىىق لمغب عىى  لمذقىىروع ف ذىىا حرَّ

ى، ويتعلىىق كع ذىىا رامنغىىا  للتىىر، و ىىع مىىا لا يللىىا مىى  لختعفهذىىا لمعذبىىق، لمذنغىىعى لمىىدن ع

ح ىىث إنىىر يتعلىىق رامنىىاس جذ ع ىىا رىىع  exotericومكىى  ف ذىىا وىلء لمنغىىا  لمىىهى يسىىذ  ررلن  ىىا 

لن  ا م  رل  ف  لمبرلن   لستثناء، و ناص لمنغا  لمجَعَّ  .ولمتعذ دى لمهى يجهلر تذام 
5

‘ ىمزيى  لمذسىرم’قعلن   لمتعذ ىد، كذىا نقى ر إمى  مىا لكرنىاص فى  ‘ س ر ’ومهل كاخ ما سذ ناص   

 .28راب 
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المبدأ  صبغة منورغم كل ذلك لا يصح أن يكون للنشاط الحيوى أية ،  vital activityالحيوى
لق  حدثينالمط من الم ير  مل كث ما يأ صيغة ، ك كرة بال عن ف صيغة فالتعبير  مة لل يره ترج ية كغ الحيو
ية سيا ، المكان مزا هند شكل ر ما ي هو  لى ، ideogramو فاذ إ لى الن قادر ع مز  نه ر قول إ جوز ال وي

فلو كانت كل طرق التعميد فى كافة مراحلها تطرح وفى نهاية المطاف ، دخيلة الفرد الإنسانى
تنامى التجليات حياة الأرضية وبين على الفرد أو الجماعة تناظرا بين الحياة الفردية أو حتى مجمل ال

طط  لى مخ ناءً ع ذُ ب ها تنف لأكبر فإن صغر أو ا بال كون الأ لق  ما تع مة أى  صة أو العا ية الخا الحيو
ِ مناظر  فإن هذه المخططات ، د باطنيا حتى يحقق فى ذاته كل إمكانات كيانهلابد أن ينجزه المتعم 

هوم هى المف حدة  ية وا يق غا لى تحق سعى إ كان ت بى فى أى م فى و ،التركي فة  نت مختل لو كا تى  ح
مهندس "وهو المخطط الذى يشار إليه رمزيا باسم ، واحد‘ مثال  ’فكلها نابعة من ، طرق تحققها

 ".ال كون الأعظم

وهكذا كان كل فرد ينحو بوعى أو بدونه إلى اتباع الوسائل المتوافقة مع طبيعته ليحقق 
بى ذاته بما أسماه  لوظيفة المسندة إليه باومن ثم يشارك ، 6"مهندس ال كون الأعظم"التعميد الغر

كون الكلى طط فى ال  يق هذا المخ بو عن ، لتحق لا ير ما  هو  ية تحققو لى كل صول إ لذاتىالو ، ه ا
والتى لابد أن تؤدى بالتدريج إلى ، الفعالها التعميد من يبدأفوعى الكائن بتناميها هو النقطة التى 

ته الخاصة بل بالتنمية الكاملة ، المتكامل التحقق ية منفصلة لبعض ملكا والذى لم ينتج عن تنم
ية المتناسقة فى جوهر الكائن بدأ ، التركيب يا هى مشاركة كل شىء فى الم حيث إن النهاية جوهر

بعه، ذاته رََ  ا كل كائن بما يتفق مع طبيعة فرديتهل كن السبُلُ التى يت َّ وأيا كانت لابد أن تعُتبَ
يا من نظام ال كون الكلى فى الطرق بطبيعته طالما ظل َّ فى حيز  ويبقى هذا التنوع، عنصرا جوهر
ال نحو  الإمكانات الفردية التى لم يتجاوزها على  .فع َّ

، أن تنطوى على تطبيقات متنوعة للمبدأ المتعالى والتعاليم التعميدية من منظور كليتها لابد
قة من طرق التحققى ف ي طرق الأخرى كل طر كل ال فى ، على  ها  صل جمع تركيب شكل حا وت

                                                 

 

6
 ف قىىفاكاىماملفىىعىة علىى  صىىعى لمتعذ ىىد لم رر ىى ، فىىإخ لصىىغعم  وم سىىع  ىىهص لمرمزيىى   

ا   ".مهندس لمكعخ للأع م"يقاكا تذام 

، "ولضىع علذىا لمبنىاء ولمذ كان كىا"ف قىفاكاىما وم  ر   للأسىذاء لمقىت  لمتى  أسىبِّ عَ على   
 .لمذترجم. معسعع  للأدياخ ولمفلسفات لمقرق  ، ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر
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لى يق الك قة للطر حدة المطل يغَهِا ، 7الو ِ كون ص بد أن ت صمدية فلا يد  بادئ التعم نت م لو كا و
لى الوجود وتتطلب شروط هذا ، ليس من حيث تصنيفهاو متنوعة حتى تتلاءم مع أحوال تج

نوع خرى الت سبة أ فى منا نا  ما ذكر عه ك كون بأجم فى ال  طابقتين  حالتين مت جود  عدم و ضيا  يا ، 8ر
ما طابقين تما يديَن مت جود تعم ستحالة و قول إذن با كن ال مل، ويم ظور الع من من لو  تى   ح

دالظاهر ناهيك  التعميدى د المبدأ وصمديته ، عن العمل الباطن للمعُمَ َّ لا تستلزم تماثلا ولا فتوح ُّ
والحق إن ، له فى أدنى مراحل التجلى ‘مقلوباً’سكونا لا يتحققا بموجب أنها ليست إلا انعكاسا 

والتى تناقض التطابق الذى ، تعنى التلاؤم مع التنوع اللامحدود للطبائع الفردية التعاليم التعميدية
لدنيوى  ليم ا بره التع يا’يعت فة ، ‘مثال عن المعر ظاهر  ير ال فى التعب بالطبع محدودة  مات  هذه التلاؤ و

لابد أن يتحسب للنسبيات والطوارئ فبمقدار إمكان التعبير ، التعميدية وعزوها إلى فرد أو آخر
ته ا ته وجوهري فى كلي ما  ستقل عنه نه م بر ع ما تع حين أن  يةفى  كل ، لمبدئ لى  طوى ع تى تن وال

 .الاحتمالات فى سياق التركيب الفريد

لة للتداول بصورتها ية وقاب ليست إلا تمهيدا للفرد  هاوالواقع أن، والتعاليم التعميدية ظاهر
قة فة التعميدية الح قى المعر نا سلفا لتل صية كما ذكر هدات شخ لى ، بمجا له ع شُار  كن أن ي وهكذا يم

غى أ لذى ينب يق ا جزهالطر يه أن ين لذى عل طط ا عه والمخ ب عادات ، ن يت َّ غرس ال لى  شجعه ع وت
ال هم فع َّ يق ف مة لتحق ية اللاز ية والفكر ظرى، العقل هم ن جرد ف ليس م نة ، و بل المعو نه يتق ما أ ك

هودهدائمة لوالإرشاد بمراقبة  وذلك لاستحالة أن يقوم بعمله شخص آخر ، وهذا كل شىء، ج
فلا مناص للمتعمد من أن يعتمد على نفسه ، 9لاً بمعنى الكلمةكام‘ masterمعلما ’حتى لو كان 

يق وتحق، فى تحصيل المعرفة المعرفة الفع الة حيث لا يوجد من يمكن أن يقوم له بذلك نيابة عنه
‘ ينفتح’هذه الإمكانية بكل ما تعنيه يتطلب أساسا من التعاليم ومعونة لعمله الشخصى على نحو 

ها نات لا حدود ل لا حدود لعرضه وعمقه ،على إمكا بدلا من أن ، ومن ثم يتسع إدراكه ب و
يات المنظومية والصيغ الكلامية منظور دنيوى فى يغُلق على ذاته  .مقصور على نوع من النظر

                                                 

 

7
 . ع للتر لمغاو ف  ترل  لمقر  للأقف  The Universal Wayو هل لمغريق لمكل    
8

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 7راب ‘ ...  ذن  لمكم ’ع عل  لمطفعص ىلج  

9
ا’و فى  لمهندوسى  ‘ جعىو’ونعن  رهم  م  يسذ     فى  لمتىرل  للإسىعم ، ولملتىاخ لا ‘ شى ط 

 .لم رر   ععق  مهذا رالأفكاى لمط ام   مجذاعات منا ض  لمتعذ د
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 حدود العقلى .12

ام وهى عقلية تختلف تم، لقد كنا نتحدث توا عن العقلية اللازمة لتحقيق المعرفة التعميدية
ية ية الدنيو عن العقل لاف  تى ، الاخت َّبوال ية  يتطل  صور الظاهر شعائر وال ما بال ها التزا تحقق

ثار أعمق المستخدمة فى المنظومات مو آ تى تسهم فى ن ول كن لابد من فهم أن ذلك ، التراثية ال
سب ية فح لاتزال نظر ية  لا ، مرحلة تمهيد ا يدا فع َّ عا تعم ست قط ناك ، ولي لى وه عودة إ سبب لل

ية ية والتعميد يق فة الميتافيز جة المعر لى لمعال ية العق عدم كفا يد  ستخدام ، توك نا ا عي َّن علي لذا ت و
ما يسمى فى الهندوسية‘ العقلى’مصطلح  يف آخر ل ناس عن أى تعر ما من ، ما وقد اشتقُ َّ كليه

الملكات المعرفية التى تميز الإنسان الفرد ولذا كان يحتل ونعنى بهذا المصطلح مجمل ، الجذر ذاته
  .المقدمة

با ما لجأنا  بين reasonفى التفرقة بين العقل إلى استخدامه وغال  حاسة فوق فردية هى و
يقية ول كن لنتذكر فحسب أن الم، ولذلك لن تصح العودة إليه هنا، البصيرة المحض عرفة الميتافيز

لى طاق ك لى ن مى إ نى الكلمة تنت بالفرد، بمع لق  ما تع ية في نت متعال لذا كا هى ، و كة  هذه المل  و
ية ماه  جوهرى   ، الصرف البصيرة الفكر عادى لا ، فالواقع أن كل المعرفة ت والمعلوم أن الفرد ال

يقية ، كون ذلك تناقضاي، لفردىيملك الوصول إلى المعرفة بما وراء النطاق ا لا فالمعرفة الميتافيز
من التجل ىِ ضى    طاق عرََ فى ن سان  سعى الإن جب  لا بمو اَح إ خر، تتُ مر آ لى أ طوى ع نه ين ، ول ك

فالكائن الذى يبدو فى الدنيا إنسانا ، وسيكون من العبث قول إن الإنسان قادر على تجاوز ذاته
ث لى أك طوى ع لكين من ذ ته ر  جوهره ذا شكل  لذى ي صمدى ا بدأ ال جب الم فة ، 1بمو والمعر

                                                 

 

1
لمقطفىىى   ’، أو رىىى   ‘egoللأنىىىا ’ورىىى   ‘ Selfلمىىىهلت ’ ىىىع لمفىىىاى  للأصىىىعم  رىىى    و ىىىهل  

personality ‘   لمفرديىىى  ’ورىىىindividuality‘  و ىىى  جىىىهوى لمن ريىىى  لمذ تاف زيل ىىى  عىىى ،

 .ملامات أحعلك لمعجعد



 148  

سمى مات الأ مع المقا لواعى  صل ا جة التوا لا نتي ست إ ية لي نوال ، التعميد لى م صطلحات ع فالم
هام ’ لوحى ’أو ‘ inspirationالإل ها‘revelationا مة بمعنا نت مفهو لو كا صل  هذا التوا لى  شير إ  ت

 .2ولا داعى للخوض فى سوء استخدامها فى لغة زماننا، الحق

لا  ير و لة للتعب ير قاب لق غ قين مط عالى بي طاق المت شرة بالن فة المبا صل’والمعر فالتعبير ، ‘التوا
يفً  فليس إلا ، فى بحق المعرفةولذا كان لا ي، 3اصورىٌ بالضرورة وينتمى إلى نطاق الفردية تعر

 والواقع أن الانعكاس يساعد بعض الناس على التحقق، نسانىصورة منعكسة على النطاق الإ
ل كن ذلك لا يعُفيهم من العمل بأنفسهم فيما ، بهذه المعرفة باستثارة ملكات أسمى فى أنفسهم

 وهناك تمايز مهم بين الرمز، لعملهم الباطنى‘ دعامة’وليست إلا ، لا يمكن لغيرهم أن يعمل لهم
ير تادة للتعب غة المع بين الل ته، و سلفا أن طبيع رنا  قد فس َّ ية ف ر و التركيب لى التبص ُّ حافز ع ية  الرمز

كرى ها، الف ية بطبيعت تادة تحليل غة المع حين أن الل ضبط ، فى  بالمعنى المن هى  كر و جدل والف أداة لل
لانى ي، العق فوذ  لا لن له حامِ سانية يجع فوق الإن مز  عة الر ضافة أن طبي من إ بد  كة ولا وقظ مل 

صحيح لنهج ال لى ا يه ع تأملون ف لذين ي فى ا لة  ا صيرة الفع َّ لك ، الب كن  جعل  ستخدامهم  ير لى ا إ
وعلى كل فذلك مقصور على الدراسات ، وليس التفاسير الخطابية لمعناه الشعائر لدعم التأمل

ية فإن كل ما ، وحيث إن اللغة الإنسانية مرتبطة بطبيعة تركيبها بمزاولة المل كة العقلية، 4الظاهر
ولابد من فهم ، ‘عقلنة’ عملية يجرى التعبير عنه أو تفسيره باللغة لن يعدو على أفضل الأحوال

تى تتعلق ، تشابها فى الصورة وليس الجوهرأن التشابه الظاهر لن يعدو  نة المعتادة ال بين العقل و
يه و بق عل تى تنط فردى ال طاق ال لى بالن كسع حاول أن يع لذى ي كر ا َ  به الف اًق قائق  بس من الح

لن يمكن حشرها فى صورة  ولذلك قلنا سلفا إن التعاليم التعميدية، المتعالية على النطاق الفردى
ى إمكانات لامحدودة حتل كنه على العكس لابد أن يظل منفتحا على ، ‘systematicمنظومية ’

ومن ثم تصبح اللغة حال تطبيقها على ، وهو الأمر الجوهرى بالضرورة، يسُوَ غِ ما لا تعبير عنه

                                                 

 

2
ملىهي  ‘ وح  ىا’مقىط  يفىبح ‘ إمهاما’وتعن  لمكلذتاخ للأمر للتر راختعن اف ف، فذا كاخ   

 .عنر رتعب رلت ةا ري  رلدى للإمكاخيتلل
3

 .ومنتهكر أخ لمفعىة لمت  تعبر ع  حاك لمفرد رذا  ع شرا ملعجعد لمذتجل   
4

وم س لم  رامغبع ملعك إخ م  تعرَّ  متفس ر لمرمعز رامل   لمذعتادة فإنر لا يحتكم إلا على    

 .معرف  ةا ري  رها، و هل كا ما ر دص منللر إم  لخخري  رتفس رص
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ضبط بالمعنى المن موزا  ية ر قائق التعميد قائق ، 5الح هذه الح ية ب فة نظر ل معر من حص َّ لا أن  إ
 .فحسب طبيعى عن استعدادوالتى لا تربو ، لازال يفتقد المعرفة الحقةفبدراسة تفسير جدلى 

ومهما كانت هذه الاستعدادات لا غنى عنها إلا أنها لا قيمة لها إلا فيما تعلق بالوسائل 
ال حتى فى أدنى مراحلهوطالما ظل المرء فى هذه المرحلة فلا ، العرَضَية وإن ، مجال للتحقق الفع َّ

لأى  لى  قام أع فى م له  يرا  كون نظ بد أن ي لك فلا ير ذ مر غ ناك أ خر ُّص’كان ه قام ‘ ت لق بم يتع
خر قل، 6آ من الع لا  تأتى إ لا  ية  فة النظر هذه المعر من ، ف تأتى  ية  فة التعميد حين أن المعر فى 

الذين لا يخرجون عن  mysticsولذا كان المتنسكون ، أى من الكائن بمجمله، ‘الروح والنفس’
تراث البرانى وحتى من  فهم بلا شك أفضل من الفلاسفة، حدود الفردية فإنهم فى نطاق ال

 .7فأى شظية من المعرفة الفعالة تستحق الامتياز عن العقلانية، اللاهوتيين

وعلى شاكلة الأشباح التى ، وطالما كات المعرفة عقلية فحسب فليست إلا انعكاسا لمعرفة
ولابد من ، ولذا كانت غير مباشرة وبرانية تماما، أمثولة أفلاطونتراءت لسجناء ال كهف فى 

هى ما  شرة ب سُتوعبَ مبا تى ت قة ح لى الحقي لال إ من الظ بور  من ، الع بور  ظاهر’والع لى ‘ ال إ
باطن’ من ، ‘ال بور  نا الع حه ه لذى نطر ظور ا من المن يد وكذلك  ضالتعم ل ىالافترا يد إ ى التعم

ال لى، الفع َّ فى العق هد  بور الز هذا الع نى  يع حدودها ، و بور  عن ع جز  تى تع جدل ال ةَ ال أى ملَ كَ
ية فحسب ، 8المفروضة بموجب طبيعتها ولا تنتمى ، هى التى تذهب إلى ما وراءهافالبصيرة الفكر

ويجوز قول إن مركز ، قد قام على تناظر عضوى فاستخدام الرمزية، إلى مرتبة الملكات الفردية

                                                 

 

5
ل    و هل للاستطدلم للأسذ  مل   حل ل  ولقع  ف  لمل ات لمذلدس ، ولمت  أصىبحع ملدسى  ن ىر 

لأنهىىا تنغىىعى فىى  للتهىىا علىى  اب عىى  ىمزيىى ، ولا شىى  أنىىر أمىىر رىىامع لمفىىععر  فىى  لمل ىىات 

 .لمذعتادة لمت  تعبر فحسا لمذن عى لمدن عى كذا  ع حاك لمل ات لمحديث 
6

صلمتطىىى’ويذكىىى  أخ يضُىىىاَ    ىىىهل    لا رامفلسىىىف  لمتىىى  تقىىى ر فحسىىىا إمىىى  ‘ speculation رر

 .لمذن عى لمدن عى را رامع عت ف  لمترل  لمبرلن 
7

لن    تىىنل   ، فلىىد يذكىى  أخولارىىد أخ نحىىدد أخ لمت ىىاز لمناسىى  لارىىد أخ يفُهىىم مىى  حامىىر لمجَىىعَّ

ا لا يبى  ، كذىا يجىا لمتحسىا معلقىع مىا  للاستعدلدلت لمن ري  رح ث يطرج لمتعب ىر مضى عم 

ا ما يطااروخ رتطغ  إمكانات لمحاك لمفردى‘تحل لر’لستغاع   . ، فدلئذ 
8

ولا يعن   هل لمز د أخ لمذعرف  لمذلفىعدة نل ضى  ملذعرفى  لمعلل ى  اامذىا لمتزمىع رذرتبتهىا   

أى نذىىىع  حىىىعك إخ لمذعرفىىى  فىىىع  لمعلل ىىى  لا تتسىىىم رقىىى ء  لمذقىىىروع  ، أى لجتنىىىاب

 .لاعلعن 
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، بلا نفع‘ الجدلَ’و‘ التخر ُّص’وحيث يكون ، 9‘القلب’إلى ‘ الدماغ’ل من لابد أن ينتقالوعى 
ال يد الفع َّ عن التعم حدث  كن الت سب يم ظور فح هذا المن من  تى ، و طة ال ها تفالنق مة بدأ من قي

فبين الأول ، ن النقطة التى ينتهى إليها التخرص والجدل من أى نوع كانالتعميد أبعد منالا م
فمن تعلق بالعقل ولم يحرر ، والثانى متاهة حقة لن يعبرها إلا الزهد فى العقل كما أسلفنا القول

ولن يعبر إلى ما وراء ، وهى الحدود التى تعُر َّف بها الحال الفردية، ذاته منه سيظل سجين الصور
ق صور ويب بال صيقا  لىأحوال ى ل من ، دورة التج بور  ما أن الع ظاهر’ك لى ‘ ال باطن’إ من ‘ ال بور  ع

ية لى الوحدان عدد إ من الم، الت لى المركزحيأو  يدة ، ط إ طة الفر هو النق مرء و ستعادها ال لو ا تى  ال
سوغا  صبحت م لانى’لأ حال الأو سمى‘ لل مات أ لى مقا صاعد إ ثم يت من  مل  10و قق الكا والتح

الوأخ، لجوهره الحق ومن يعرف ذاته ، 11ا بعد أن كان افتراضيا منذ الأزليرا فإنه بصير فع َّ
لى  قه’ع عرف ‘ الحقي قد  ية و، ‘جوهره’ف ترك إمكان لا ت تى  شروطة ال حال اللام قق ال لا قد ح

ها يا كان قياسا إلى كل ا للتعميد وهذه الحال هى الغاية القصوى، تحتويها فى داخل لأحوال أ
 .‘Supreme Identityالذات العلية ’تفُهم بصفة  وهى التى يجب أن 12تساميها

 

                                                 

 

9
ىمزي ا يعن  مركز ك اخ للإنساخ لمفرد رذجذلر مى  ح ىث ‘ لمللا’ولا حاج  رنا إم  تهكر أخ   

‘ sntimetaltyرامعااف   ’لمت  لا ععق  مها  كذامر، ويناةر ف  كا للأدياخ لمبف رة لمذحض

 .تعُزى إم  للأفكاى لمدن عي  لمحديث لمت  
10

 .Esoterism of Dante, chap. 8ىلجع   
11

، وقىد ‘لمىهلت’رذعنى  ‘ لمجىع ر’رذعنا ىا لمعررى  وكلذى  ‘ Truthحل لى  ’ونستطدم  نا كلذ    

، و ىهص  ى  لمذعرفى  لمتى  "م  عرن ن سر فلد عرن ىرر"أشاى إم  لم  لمحديث لمقريف 

اَ  ىأيع ىر  رع   قلبى  فللىع "للتها،  مت  م سع إلا لمبف رة لمفكري ، ول‘رع   لمللا’تحُفَّ

 ".م  أنع قاك أنع
12

ولا ينب   لعتباى لمى  فحسىا ملأحىعلك لمتى  تنىاةر للامتىدلدلت لمفرديى  رىا كىهم  ملحىالات   

 .فع  لمفردي  لمت  لا تزلك مقروا 
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ية .11   المعرفة التعميدية والثقافة الدنيو

يه إلى ضرورة الحذر من الخلط بين المعرفة المذهبية للمنظومات التعميدية  لقد أشرنا عال
ية وتمهيدية  كانتحتى لو  بين أى شىء ‘ للتحقق’نظر لتعليم الظاهرى للدراسات لآخر ينتمى و
ية ، إلا أننا لا نفتأ نؤكد على هذه النقطة، والتى ليس لها صلة واقعية بالمعرفة المقصودة، الدنيو

ولابد من نهاية تلك الادعاءات المنتشرة للأحقاد التى ، فقد رأينا مرارا مدى الحاجة إلى ذلك
عادة  سمى  فة ’ت لاق‘ cultureبالثقا لى الإط له ع مة  لا قي لذى  لدنيوى ا لو ، بالمعنى ا تى  وح

 . صلة بها تأسيس أيةارتبطت بالإعداد للمعرفة التعميدية فى حين تعجز عن 

بدأ ف يث الم من ح ستحق التو صلة ت ما  فى أن بينه جدال  يرلا  لن ، فك لدنيوى  فالتعليم ا
لا يختلف عن مهارة و، 1ها على أى نحو كانفلا يتقابس مع، يكون له نفع فى المعرفة التعميدية

ية  يب لمهنة ميكانيكية أو أخرىيدو ية ’ أو حتى، مكتسبة بالتجر ‘ physical cultureثقافة عضو
ل كن الخطر كامن ، وكل ذلك من منظورنا ينتمى إلى النطاق ذاته، أصبحت موضة فى أيامنا

ية ’فى المظاهر المضللة لثقافة  خديعةلل ذاته نهباً فى أن يترك المرء لا علاقة لها  ‘inellectualityفكر
حق صيرى ال نين ، بالفكر الب فى ط لدوام  لى ا فظ ع ستخدام الل سوء ا فة’و فين’بين ‘ الثقا ‘ المثق

أنه ينتج ومن بين مساوئ هذا الوضع ، المعاصرين يكفى برهانا على أن هذا هو الخطر الواقعى
ِ خلط أمور من مقامات مختلفةعن مجر وبدون تكرار لما قلنا سلفا عن تسلل ، د وصل أو بالحرى 

لدنيوى فى منظومات‘ التخر ُّص’نوع من  ية بعينها ا نا نشير إلى عبث أشرنا له ، تعميد غرب ل كن
وذهب بعضهم ، 2ث والمعرفة التراثيةأو التشابه بين العلم الحديمكررا لمحاولة إقامة نوع من الصلة 

                                                 

 

1
منىه لمغفعمى  فى  لمذىدلىس لا يعُىدر ‘ compulsoryمى  للإمزل’وخاص  ف ذا تعلىق رىأخ لمتعلى م   

كتذه د ملتعذ د، فامذسأم  رأكذلهىا  ى  مىا يتبلى  منهىا ‘ صعح تر’مسقعلا  ع  لم  م  ح ث 

 . ف  ل نر ف ذا رعد ويعتذد عل ر لزد اى إمكاناتر
2

 . ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 32و  18رارا ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   
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وكما لو كانت ، على المعرفة التراثية‘ confermaions نايهابر’العلم الحديث ليس إلا إلى ادعاء أن 
أو ، هذه البراهين يمكن أن تستقى شيئا من المبادئ الصمدية من منظور تشابه عرََضى حادث

ضياتها تائج فر كون لن بدا  ي يرة أ فى المتغ فع  لك ن سس’ذ صرين‘ التح حاث المعا فى أب موم  ، المح
موها باسم   .‘العلم’والذين كر َّ

ول كن ذلك ليس الجانب الذى لابد من توكيده الآن ولا حتى المخاطر التى قد توجد 
ها مرء كل جهده ل م فى تكريس ال يصرف النظر عن ، عندما تعلو معرفة السفهاء وتتضخ َّ ية و أ

تى تلقى التسفيه، ‘سمىمعرفة أ’ تام وال سواد ، وحتى التجاهل ال ما أن هذه هى حال ال ونعلم تما
لذين لم تعد مسألة المعرفة التعميدية، الأعظم من معاصرينا أو حتى المعرفة التراثية  عندهم وا
تها موضوعا للتساؤل ول كن لو لم يذهب التعليم ، وجودا هذه المعرفةلفهم حتى لا يتوهمون ، برم َّ

كن ال لم ي يا وإن  قة واقع فة الح صيل المعر لى تح قا ع كون عائ سوف ي طرف ف هذا الت لى  حديث إ
 .وذلك لأسباب متنوعة سنتطرق إليها فيما بعد ببعض التفصيل، كذلك من حيث المبدأ

وبداية فإن التعليم الدنيوى يفرض على المتعلم عادات ذهنية بعينها سيصعب التخلص منها 
ستقبل نتج التحديدات والتشوهات ومن السهل، فى الم ية كيف ت ها التعليم  رؤ يتمخض عن تى  ال

وحتى نفلت تماما من هذا النفوذ البائس على ، أمراضا لا دواء لها فى معظم الأحوال الجامعى
حالات خاصة من انتكاس المنظور إلى القرائح الطبيعية نتحدث هنا على وجه العموم لا عن 

وَلَِ الفكرى ’أو ‘ التخصص’يتمخض عن  ضيق أفق الذى يرافق ‘ intellectual myopiaالح
سية ’ تى غرُسَِ ‘ scholarshipsالمدر فا تال ها تعس ُّ جل ذات ظة أن ، من أ جوهرى ملاح من ال و

ما  بالى ب لا ت ية  فة الدنيو فة المعر لى المعر يؤدى إ ما  كل  كار ل ها إن تى تحقن ها ال نت مناهج إذا كا
 .التعميدية

كما أن من الجوهرى التحسب للعوائق التى تنشأ عن الغرور بالنفس الذى يتمخض عن 
فسوءات التعليم الابتدائى فى هذا الشأن جلية ، الشهادات الهابطة المعتمدة على نقصها وفسولتها

ُ  لكل من لم عى الجهل بكل شىء ، ثابتة بعينهافكار ه أعمِ ت ففى حال شخصين جاهلين أولهما يد َّ
شيئا لم  نه يع توهم أ لذى ي ما ا من ثانيه ضل  لت ، هو أف لأول لازا فى ا عة  نات الطبي فالإمكا

قد  ها  حين أن فى  ثانى‘ اختنقت’متماسكة  ها، فى ال مو بحريت قادرة على الن كون  لن ت لو ، و وحتى 
منا بسلامة النية فى الحا ويتعين على الثانى التخلص من ، لتين فإنهما فردين على شاكلة واحدةسل َّ

ر فيها العقل الأفكار الزائفة فى حين أن الأول قد استغنى عن الجهد الذى ، فى عقله التى يتعث َّ
 .‘stripping of metalsالصفائح  سلخ’رمزيا  يسميه الماسونيون
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قع  لك وا يفُس رُِ ذ سلفا عو صفناه  ه نمما و قٌال ل فين ’ مي تاد ، ‘culturedمثق نى المع والمع
النظر عن محدودية  معرفة لا لزوم لها بغضأنها شير حتى إلى يول كنه لا ، لهذه الكلمة معروف

 ركام تعليم الأمور المختلطة لكل شىء غلُالة مصطنعة على ول كنها تضفى، أفقها وانحطاط قيمتها
شىء  كان كل  ِ رْ حَ ’فالتعليم ، كانب مد ‘ literay ىٌ ف نه يعت ما أ تك لى ال ك ير  bookish بع والتعب

وقد يخدع ذلك ، بما فيه ما يجهله يقيناًكل شىء كان فى  بالخوضيسمح لحامله و ، الإنشائى
براق  شاء ال بون بالغ لذين يعُج ما وراو ال لل  فى تخ شلون  لا ءهيف لى  لاق إ لى الإط فى ، شىء ع و

فإن  خر  ستوى آ قف’م ليم ‘ المث عن التع ها  تى ذكرنا شبه ال ثارا ت ُنتج آ ما ي لإلزامى’عادة   ا
بالطبع هناك استثناءات فى هذه الحالة حينما ، ‘والابتدائى أحد الذين تلقوا  وجود يتصادفو

با بطبيعته المواتية ‘ الثقافة’هذه  ولن ينخدع فى ، والزائفةلقيم الحقيقية التمييز بين لقد يكون موهو
قة ها الح ها بقيمت كم علي ية العظمى من ، الح نا إن الغالب لو قل بالغ  باستثاء الحالات ‘ قفينثالم’ولا ن

فوا ضمن الحالات العقلية التى تقاوم كورة ذ الم وغالبا ، فسياتهم تلقى المعرفة الحقةنلابد أن يصَُن َّ
وحتى الذين ينكرون رسميا كل ما ينتمى إلى ، تعمدون المقاومةي مل كنه وا واعون بهاما لا يكون

تى إنهم يستعرضون ح، النطاق التعميدى يظهرون على الأقل عدم اهتمامهم بهذا الأمر بدهيا
لأمور هذه ا هم ب ليهم ، جهل سبغها ع تى ت ياز ال ظاهر الامت يل م من قب ندهم  نت ع لو كا ما  وك

يكاتير ولا يظنن أحد أننا قد أوغلنا، ‘ثقافتهم’ فنحن لا نصف إلا ما رأيناه فى كثير ، فى الكار
سبات غرب، من المنا فى ال ليس  كذلك و شرق  فى ال بل  سب  تع ، فح يث ير بون ’ح المتغر

westernized ‘جامعى ليم ال باره فى التع يل  باعت ثة’من قب ناس ، 3‘الحدا لك أن ال من ذ ستنتج  ون
يين قابلية للتعميد حتى ولذا كان من قبيل العبث الانتباه إلى آرائهم ، من هذا النوع أقل الدنيو

يد لو مع التعم كارهم  مة أف حاولون أقل ضافة أن ، كانوا ي يد إ من المف جد  عام’ون لرأى ال ما ‘ ا عمو
 .همناهض للتعميد بقدر إمكان

وهى أن كل معرفة التعليم ، وهنا لابد من توضيح نقطة أخرى ترتبط بهذه الاعتبارات
ية فحسب، لا علاقة لها بالتعميد على أى نحو كان ‘bookishال كتبى ’ ، حتى لو كان مرحلة نظر

ولو كنا قد أسهبنا فى هذه ، وقد يبدو ذلك واضحا بعد تفسيرنا لهذا الصنف من التعليم الظاهرى

                                                 

 

3
‘ ...  ذنى  لمكَىم ى ’مى   11ومعاىضى  كىا لمجعلن ى  ىلجىع رىاب ‘ لمذحىدث  ’ل  رى   وع  لمف  

 . ترجذات نرل  ولحد ق د لمنقر
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قكل ، النقطة فذلك بموجب أن المرء قد يخطئ حينما يتعلق التعليم بال كتب التى تعالج التعميد
نوال  لى م تب ع لك ال ك قرأ ت فين’من  ناهج ، ‘المثق سونه بالم لذين يدر تى ا ية ’أو ح الأكاديم

scholarly ‘ بوا لن يقتر ية  لا الدنيو فة التعميفتي من المعر لك  غم ذ يةر لن ، د يولهم  لك أن م ذ
لل معناه الذين أبانوا عن عدم ‘ المستشرقين’ومثلُ ذلك ، االحق ولا حتى تمثله اتمكنهم من تخ

يا عن الذى يستخدم تلك ال كتب كدعامة لعمله ، فهمهم التام لهذا النطاق ويختلف ذلك جذر
ومن ذا الذى يعرف كيف ينظر ، قيقهتح اط الدور الجوهرى الذى تعين عليهوهو من، الباطنى

مات ما وراء الكل لى  ته، إ قدم بإمكانا لى الت سانحة ع ها  جد في غة ، وي كون الل سب يمتل  نا فح وه
وهكذا سيسهل فهم أن دراسة ال كتب لا شأن لها  ، التى توفرها اللغة التى سبق ذكرها الرمزية

اكم الأفكار الخطابية فى الذاكرة ليس حتى ظلا وحتى تر، بالتعميد حتى لو كانت مجرد بداية
قة فة الح يد ا، للمعر لأمر الوح لل وا هو تخ هم  لروح’لم ظ‘ ا سة ب يةالمتلب ستلزم ، واهر بران ما ي هو  و

ماهى معها تى ت ية ال ته وطبيعة وجوده كل المعرفة الجوهر مرء يملك فى ذا لم ، افتراض أن ال وما 
نة  عة كام هذه الطبي كن  عدو ت لن ت ته  تراث ذا سة وال تون المقد فة الم فإن كا كائن  عة ال فى طبي

 .وصوتا سطحياً‘ حرفا ميتاً’
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مات  ظم منظ يزت مع تى م صائص ال حد الخ ئف إن أ يد الزا ها  التعم ثة أن ستخدم الحدي ت
ها ياة المعتادة’من  اصطلاحات بعين لدنيوى بصورة أو أخرى من الصور ، ‘الح أى من العمل ا

وواقع أنها على بعُد  ، لتلك الصور الفج ُّ وليست المسألة فى التشاكلات رغم تبسيطها ، المعاصرة
ل كن الخطر كامن فى أنها تؤخذََ  ، حدود بعينهاإلا أنها قد تفيد فى ، شاسع من أية رمزية تراثية

ها الح صرفبمعنا فى ال سمونه ، ر ما ي لا ل لديهم تمثي تى إن  ية’ح قائق روح ناقض ‘ ح مال ت فى أع
ية خط الروحان نة، على طول ال لأحوال الراه فى ا قل  ها ، وعلى الأ نا ننتمى إلي ية ك ئر غيب فى دوا ف

ُ يدور فيها سابقا  ِ موضوع م  حد ُّ  بينهم والذى بلغ، ‘depts to pay سداد الديون’عما يسمونه  حٌ ل
هم يرددون ما أسموه  كما أن الثيوزوفيين، الهوس ‘ lessons learnالدروس  مُ تعل ُّ ’ومن جر َّ جر َّ

لذهن الاضطراب الحادث ، حيث توصف باصطلاح أكاديمى المعرفة  فى خلطمما يعيد إلى ا
لدنيوى التعميدية لى ، بالتعليم ا لة إ من مرح كائن  ها ال قدم في سعة يت سة شا عه مدر فال كون بأجم

ما  قدر  ها ب تى تلي سه’ال م درو سخ ، ‘تعل َّ كرة التنا عة بف حل المتتاب صورة المرا لق  ، reincarationوتتع
ضوعنا  لأمر مو هذا ا ليس  لآنول كن  ف، ا فى فنحن نل نة  طاء الكام لى الأخ سب إ ظر فح ت الن

ية القحُ ُّ التى تنبثق عنها متحررة من العلاقات ، ‘الأكاديمية’تلك الاستعارات  وفى العقلية الدنيو
ية أو أخرى  .التى كان يتعين عليها الالتزام بها فى نظر

ع عن م مل  ير كا يوم تعب له ال حديث بحا عالم ال فى ال لدنيوى  ليم ا ضح أن التع من الوا اداة و
يقة التى صيغ بها تتغيا هذا المقصد ذاته، التراث بأقصى درجة ممكنة ، حتى ليجوز قول إن الطر

أشد آلات تدمير  وهى، الخصائصأو على الأقل أن غايتها المبدئية الأولى كامنة فى صيغة تلك 
ضوحا ولا نفع فى الإسهاب فى هذه الاعتبارات إلا أن هناك نقطة تبدو أقل و، لروح التراثيةا

سادنا ‘ الأكاديمى’لأصبح الهيكل وهى أنه لو قد رِ لهذا الانحراف ألا يحدث ، فى الوهلة الأولى
يدى طاق التعم لى الن قه ع نا تطبي لو انتوي طأ  بل فرغم ، للخ يوم  بدو ال ما ي يا ك بدو دنيو لن ي نه  أ

يقته عته أمر فالتعليم الظاهرى دائما وبطبي، سيصبح على العكس مشروعا وحتى تراثيا على طر
وهو ، والجوانية وعلى كل  فسوف يحدث تخليط بين البرانية، مختلف تماما عن النطاق التعميدى
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ق ية الح عة الجوان هل بطبي لى الج شهد ع ضطراب ي ما ، ةا ثى عمو غزى الترا قدان الم لى ف وكذلك ع
ية تلافات عميقة بين التعليم ول كى نفهم ذلك على نحو أفضل نشير إلى اخ، وتجل ىِ العقلية الدنيو

ية التعميدية ب التعميدية  وسوف يكشف عن خطأ واضح فى بعض المنظومات، الظاهرى والتر
والتى بلغت حد ، التى عالجناها سلفاً التعميد الزائف والذى يبلغ أوْجهَ فى منظمات، المنحطة

 .الهزل

ب جامعىولا ليم ال فى التع قول إن  من  نا  نذ د ه زٌِ م مرٌ ملُغْ سه  أ عن أول تأسي بو  جة تن بدر
فلو كان هناك حق واضح فإن المرء لا يستطيع ، استطاع التفكير البسيطالتصديق عند كل من 

ية أن ت، 1نقل شىء لا يمل كه فى ذاته إلى الآخرين نشأ أصلا فكيف تأتى للدرجات الأكاديم
ناك  بد أن ه لى؟ ولا نوع أع من  سلطة  لا ب ستظهارا’إ سيما‘ ا نه ، 2ج نرى أ لذى  بوط’وا لى ‘ ه إ

ليم  مع التع يه  رَُ ف نى يُحش قام أد عام’م ية‘ ال عد التراث متن القوا لى أ سس ع لو تأ تى  قد أدى ، ح و
سمات العا فى ال شاركة  لى الم حدوده ع قه و فى نطا قدرة  ليم  ساب التع لى اكت بوط إ لك اله مة ذ

صر  لاللع سيط مث صر الو فى الع ليم  يه التع مى إل تى ينت صود ال فى روح ، المق لة  شاركة الفعا والم
تراث لُاحِ ، ال ندرُ أن ي لذى ي قع ا فى الوا صة  لدرجات وخا ية’ظ أن ا عات ‘ العلم لاث للجام الث

ثية ن أن العلوم بمناهجها الثلاع 4ولنتذكر هنا ما قلناه فى موضع آخر، 3مشتقة من صورة التعميد
trivium  ية باع نى quadriviumوالر ها البرا ست بمعنا جامعى لي سيمات للمنهج الدراسى ال لا تق ، إ

لاث يد الث جات التعم فق در عديل المتوا ناظر بالت ها ت ما أن لة ، 5ك من ناف كن  قول إن ال  لك ل ذ

                                                 

 

1
فى  سى ا  إنكىاى " أخ أوك لمذعذدي  لارد أنر قام رتعذ د نفسىر"وقد ىأينا كاتا ماسعن  يىكد   

عبىث إمى  أرعىد مى  لمى ، وكذىا ، وسعن يفعا أخ نىدفع رام‘للأصا فع  للإنسان  ملتعذ د’

ر ننَّا فى  تفسى ر اب عى  لمتعذ ىد لمحلى  أو أى مجىاك آخىر أخ يذىنح أحىدج نفسىر مىالا يذلى ، زد 

ا ع  مجذا لمطفائ  لمذقبع   فى   عل  لم  أخ يذنحر م  رص، وقد أثرنا معضعع ا مقاره 

 . لمنقرترجذات ترل  ولحد ق د . 34راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’لمتطل ا لمنفس ، ىلجع 

2
فى  ملىام مطتلىف عى  لمفىل  رى   شىعائر تعذ ديى  رع نهىا ‘ للاسىت هاى’وقد تحدثنا ع  لمى    

 .ولمقعائر لمبرلن  
3

ا ثعث  ا آخىر فى     ولمذرلتا لمثع     لمبكامعىيا ولمل سانس ولمدكتعىلص، ولمت  تقاكا تلس ذ 

 .لمعامل  ما وللأخ وللأستال ف  لمذاسعن  لمتعذ د، و   لمغا من عمات
4

 .The Esotorism of Dante ،chap 2ىلجع   
5

ا عنىد    ‘ صىرع  لم ىرلم’و ناص إلخ تلس م آخر مم يعد ثعث  ا را سباع ا، ولمهى كاخ مستطدم 

لمذ ثرلئ ى  سىبع مرلحىا  سرلىي ف  لمعفر لمعس  ، أما ف  لمعفر لمكعس ك  فلد كانع للأ

 . ملتعذ د تناةر لمسذاولت لمسبع 
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بين  قة  ترم العلا كان يح لو  ناظر  مات الت فةالمقا صد  المختل لن يق يد ف لنظم أن التعم لى ا جأ إ يل
ها التعليم الظاهرى بالضرورة توى علي ولابد ، المعهودة فى فصول الدراسة والامتحانات التى يح

من إضافة أن الجامعات الغربية فى الأزمنة الحديثة قد ضل َّت تماما عن الروح الأصلية ومن ثم 
يغهالم يعد لها مبدأ أسمى  ومراتب التعميد التى ، تجعلها مشروعةفالصلة مع مبدأ أسمى  ،لتسو

ية شعيرة بغرض  حفظتها كصورة برانية ها كما تقلد المهرجانات الدنيو فا ل يدا زائ ليست إلا تقل
ِ من شأنها ية ليست إلا تقليدا للعلوم التراثية، الحط  وهذه الحالة الأخيرة ، كما أن العلوم الدنيو

 حفظها فليست إلا رواسب لما كانت عليه وحتى لو افترضنا تواصل، المراتب الجامعيةتضاهى 
 .كما أن العلوم الحديثة رواسب للعلوم التراثية القديمة، أصلاً

يه إلى الامتحانات وقد نوهنا  ما ، نود أن نستطرد بعض الشىءوعند هذه النقطة ، عال ف
ضارات  فى ح ستمر  ستخدامها الم من ا ننراه  ليم متباي تى التع ية وح عاليم التراث فى الت ضها  ة وأغرا

ظاهرى خر، ال قام آ من م يار  لى مع طوى ع لا تن يدى ، ف طاق التعم فى الن كون  ما ن كن حين ول 
الدور الرمزى الذى ويمكن أن تقوم بدور أقرب إلى الطبيعة من ، تصبح بلا فاعلية أيا كانت

يا كان الأمر فلابد من ا، كما ينبغى أن تقوم بهيجب  طاطوأ جرد عدم  لتحسب لحالات انح لم
ض ذلك بقدر الإمكان بامتحان يشبه ، وجود من يستطيع تطبيق المعايير على وجه صحيح يعُوَ َّ و

ضوعا لا مو شكلا  عة  نات الجام ها امتحا تى تلي لى ال لة إ من مرح بور  جل الع يث إن ، من أ ح
لأمور سب با لق فح لأخير يتع ية ا لة  الدنيو لتعل’القاب ال ‘مل باطن الفع َّ فوذ ال ياب الن لو ، فى غ وكما 

ية مات الدنيو نوال الحكو لى م ية ع ية إدار قيم بن مرء ي تين ، كان ال لأمرين نتيج يث إن ا وح
يوجدا فى معظم ، مختلفتين لسبب واحد فإنهما يبدوان على علاقة وثيقة ببعضهما  المنظماتو

لمنظمات الحقيقية بل كذلك على الوهمية على شاكلة وليس ذلك قاصرا على ا، جنبا إلى جنب
ئف يد الزا سات التعم يون، مؤس صيغ  والغيب مون بال ية’المغُر سمى ‘ الأكاديم ما ي جود  مون و يتوه

، مختلفة‘ تإدارا’الذى ينقسم على عدة ‘ occult government of the world حكم العالم الغيبى’
ية مات الدنيو طى للحكو لوزارى والبيروقرا سيم ا ستلهم التق تى ت ظة ، وال هذه الملحو خذنا  وتأ

حيث إن من يصطنعون ، لهذا النوع من الخطأ رئيسيا الأخيرة إلى ما يمكن أن يكون مرجعا
ية لها صلة بأية من منظمات تعميدية إلا  ظوماتالتعميد الزائف لم يتفكروا حتى فى معرفة ظاهر

يعتقدون أنهم لا يقدرون إلا على تقليد، الانحطاطبتلك التى تدهورت  وهو ، ظاهره أقصى و
ولا يرضى إلا باستعراض ، أشد ما تأثر منه بالانحطاط الذى يبرهن عليه الأمور التى نطرحها

أو ‘ عالم آخر’رة خيالية على شكل كما أنهم توهموه فى صو، تهاهذا التقليد فى لائحة تكوين مؤسس
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هى الصورة الهزلية لمنظمات التعميد الزائف التى نسعى إلى وكانت النتيجة ، ما يظنون أنه كذلك
لم يقلدوا منها إلا المظاهر والجوانب التى شوهوها بالاستعارات  التى التعميدية مسخ المنظومات

ية  .الدنيو

لو  فى تع نرى  كن أن  يةيم صور الدنيو نت  يم ال ماتفى سواءٌ أكا صابها  منظو ية أ تعميد
طاط أم  ماتفى الانح ئف  منظ يد زا تدنى’تعم صول  ‘ال حث أ سياق ب فى  نه  حدثنا ع لذى ت ا

انها تستلهم  والتى كانت البرانية، المؤسسة الجامعية ب َّ ، من الجوانية كما يستلهم الأدنى من الأسمىإ
إلا أن تلك ، بين الحالين هو أن التعميد قد تقلص أو انحرف إلى حد  مال كن الفارق الأعظم 

منظمات  مرُوَجِوا ل كن، الصور الطفيلية لم تمنع التعميد من الاستمرار فى تداول النفوذ الروحى
ئف كارهم لاهون عن  التعميد الزا ية’أن تدخل أف فى صورة ‘ الأكاديم ته  نوع ذا وغيرها من ال

ية ال كون الكلى يتهم الدنيو ينهم هذه الأفكار ، فقد صبغوه بعقل لذين تروج ب ومن المؤسف أن ا
قة لى الحقي يه ع ما تعن مات و لك العلا يز ت فى تمي يا  منهم وع قل  هذا، أ كن  بيههم  ول  فى لتن يك

 .لمخاطرها حتى يتركوها مطلقا
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وأن ، لقد ذكرنا فيما تقدم أنه ليس فى نطاق التعميد ما يمكن أن يكون موضوعا للجدل
ه أمر دنيوى صرف وقد دفع البعض بأنهم يستقرئون من ذلك أنه ، الجدل عموما وكل ما يَجرُ ُّ

حتى إنهم ذهبوا إلى اصطناعها كبرهان على ، ‘passivelyسلبيا ’ ةلابد من تلقى التعاليم التعميدي
ته يد ذا طل التعم ية، خ ية دلال نا ازدواج جد ه ها equivocation ون من حل بد  عاليم ، لا فالت

بل على العكس ، passivityلا ترادف السلبية  receptiveالتعميدية بطبيعتها تستلزم عقلية قابلة 
ال بالضرورة إلى أقصى حد   يمكن تصوره، تستلزم من المتلقى جهدا لهضمها ل كن ، وهو أمرٌ فع َّ

حيث لا غاية له سوى الإغراق بالمعلومات ، التعليم الدنيوى هو الذى يستحق الوصف بالسلبية
تى ل بد أن ال فظَ ’ا من أن ‘ تُح بدلا  لب  هر ق مَ’عن ظ لى أن ، ‘تفُه جة إ لب بحا لى الطا أى أن ع

ية ونتائجها فإن الجانب ، يحفظ فى ذاكرته أمورا لا يفهمها على الحقيقة ومن واقع سماتها الظاهر
 .ذلك لو لم يختفى بالكلية، الشخصى الباطنى قد اختزُلِ إلى الحد الأدنى

والواقع أننا كررنا ملاحظة أن الذين ، ذلك الازدواج الدلالى ل كن هناك ما يكمن وراء
انية يتمل كهم ميل مؤسف إلى خلطها بصورها الزائفة وبالتالى يواتيهم هجوم ، يشهرون العداوة للجوَ َّ

وهذا بالطبع مثل آخر ، على النقيض مما يقصدونلو كانت مماثل على أمور مختلفة تماما وحتى 
جهل بكل ما يتعلق بالجوانية والتعميدية قد فشا فى زمننا على منوال لم فال، على الغباء الحديث

نوالفقد يجوز فى حالات شتى انتحال العذر لمن ، يعد يستحق الدهشة ، يتصرفون على هذا الم
وأول أمر إننا لن ندفع بأن ، وأحيانا ما تغرينا الأمور على التأمل فى تفسير يصل إلى الجذور

والذى استمر طوال ، ء لايتجزأ من مخطط أوسع لتدمير أية فكرة تراثيةفرض الغباء والجهل جز
وبغض النظر عن ، لنفوذها المدم رِ للتراثولذا سنفترض أنها كانت مقصودة ، الحقبة الحديثة

ضح طط وا عن مخ وَ هِ  مر ينُ ناك أ عام فه بار ال بين اليخلتفال، هذا الاعت حقط  يد ال يد  تعم والتعم
الزائف وغيرهما من كل صنف كان على نحو معقد لا فكاك منه حتى لا يبين منه شىء على 

ن ، الإطلاق جب عم َّ لا يع جة أ ية در ير بأ من استطاع التفك كل  لى  صعب ع من ال حق إن  وال
وهو ، ولن نتناول بالطبع هنا مسألة اليقين الحق واليقين الفاسد، يستفيد من هذا الاضطراب
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ومن الجائز ، الأفكار الزائفة لم يقل ولم يزدحيث إن سوء النية فى ترويج ، على كل  أمر ثانوى
وما يستنتج من ، أن أحقاد البعض تعبير عن واقع أنهم يطيعون بلا وعى منهم فرضية سائدة

جيج  كل هذا الع لك أن  من ذ مه  يد بل إن معظ ئة للتعم عات المناو لى الجما سب إ جع فح لا ير
ضللوهم بمن لذين  لين ا مات المغف ها’ظ شر‘ يحكمون ير مبا شر أو غ شكل مبا لا ، ب لذين  كن ا ل 

طرق متنوعة منهم ب سُتفاد  سب ي هم أدوات فح صورون أن ئف، يت يد الزا جز التعم ما يع عن  فحين
فقد ارتكب بذلك جرُما ، بلوغ مقصده فإنه يعَزو فشله إلى التعميد الحق مما يمنحه ميزات أوسع

فى أذى سبب  لت وت كى يف فر ل  هدده لا يغُت تى تت خاطر ال لى  من الم نوا ع قد يكو لذين  ضليل ا بت
 .وشك اكتشاف بعض الحقائق

فيما تعلق بكتاب نشُر مؤخرا فى انجلترا لعضو سابق من  1وقد انشغلنا مؤخرا بهذا الموضوع
والذى اشتهر ، زائفالتعميد ال وهو ما نعنى به منظمات، منظمة بعينها ذات أصل يثير الشك
ده عليها روأعلن تم ورغم أن الكاتب ترك هذه المنظمات، بنفوذه فى منظمات مناهضة التعميد

وهو ما يتضح تماما من مفهومه للتعميد التى هيمنت ، بتعاليمها التى تلقاها عليهمفقد ظل متأثرا 
فى وهى من الغرابة بحيث تستحق التدقيق بموجب أنها الخطوط الإرشادية ، يه فكرة السلبيةعل

وهو تاريخ خيالى يختلط ، أو ما سميناه كذلك منذ القدِ م حتى يومنا هذا التعميد ماتومنظتاريخ 
ُحكمَة من ، فيه كل شىء بكل شىء آخر تبعث على ‘ مصادر’وتسانده كثير من الاقتباسات غير الم

يا، الشك ، ول كن حيث إننا نعكف الآن على عرض هذا الكتاب فليس ذلك ما يشغلنا حال
نوع‘ المقبولة’ل كن الاتفاق على الأفكار  تى تغص ُّ بها كل الأعمال من هذا ال لُ من ، ال ِ ونفض 

والواضح أن الكاتب قد اكتسبها ، هاذات جانبنا طرح الأخطاء التى تنطوى فى الفكرة الإرشادية
والذى ، المناقضين لها حتى إنه يساعد بكتابه فى نشر أرائها وحماية منظور، من ارتباطاته السابقة

نا ينهم كما ذكر يه، يعتبر نفسه من ب به ، ولا زال يتخذ موقفا من التعميد كما قدموه إل ول كن كتا
 .من منظورنا‘ المفيد’وهذا هو ، ميد الزائفكان فى غاية ال كفاءة لتجنيد عملاء كأدوات للتع

التى عالجناها سلفا لا ‘ السحر’ولذا كانت مسألة ، وكل ذلك محدود فى النطاق النفسى
يدا قيل أنه ، علاقة لها بعمليات التعميد الحق ومن جانب آخر نجد فى هذا الكتاب معتقدا فر
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وهى فى الواقع نوع خاص من ، كوندالينىاللطيفة التى يسميها الهندوس  يوقظ القوى النفسية
يد لك أن، التعم لى ذ ساطير  زد ع يناه أ سم َّ ما  سألة في هذه الم ها  عالج في مرة ن ست أول  هذه لي

، واضحة اى ليس له أسبابوالذ، على أقل تقدير بكوندالينىوهى نوع من الهوس ، التعميد الزائف
فيبدو أن الكاتب لا يعلم ، تتعلق عن قرب بتفسير رمزية الأفعى قصرا على معناها الخبيث فهنا

وأيا ، 2وهو موضوع مهم عالجناه فى موضع آخر، فتيلا عن معنى التفسير المزدوج لبعض الرموز
فإن  مرهم  ندالينىكان أ جا كو يد  يو فى التعم مُارس  ما ت تارىك سحر التان له بال قة  لا علا مر  ، أ

غم أن  لكر لا ذ كون إ لا ي قد  سحر  صدونه بال يد ، ما يق نت التعم لو كا سألة  قع أن الم والوا
ول كن ، ببساطة‘ نفسى’الزائف فلابد أن تكون أقل وطأة من السحر حيث يعزونها إلى وهم 

يؤدى إلى التواصل مع المبدأ ‘ انقلابا’أو حتى  ‘انحرافا’التعميد الزائف بأية درجة يجعله  تدخل
 القوى الجوالة عالم والذى نفضل تسميته، ‘astral lightالنور النجمى ’المتعالى بل ببساطة إلى 

wandering influences‘ ، فى نهاية المطاف إلا أبعد شطر من النطاق اللطيفليس أى ،
عن  ير  هذا التعب لِ  لذى قبَ تب ا صف الكا ي لة’و قوى الجوا ها ‘ ال جة باعتبار ستنارة ’هذه النتي ا

illuminaion‘ ،فضلا عن أنه يشير ، مما يجعل هذا الاصطلاح مزدوج الدلالة على نحو غريب
صلا  سمىأ فة الأ لى المعر صول إ لى الو مى إ مر ينت لى أ يدى ، إ بالمعنى التعم مه  من فه بد  ولا

أو إلى قوى  ‘clairvoyanceبالطوالع ’ل كنه قد صار ظاهرة من ظواهر التنبؤ ، المشروع فحسب
تها إصابة من ابتلى بها بالانفتاح ويبدو أن غاي، وليس لها إلا أهمية قليلة، أخرى من النوع ذاته

 .الخبيث ‘خدم السحر الأسود’والذين لن يكونوا إلا من ، ‘المعلمين المجهولين’على إيحاءات 

سل مُِ  ماتبون لبعض المنظ صف  هذا الو قة  لا  د يا إ لا تتغ تى  ئف ال يد الزا شية للتعم الهام
يل  ئى لهم‘ initiates مريديها’تحو نا نعجب لغموضها، إلى أدوات يعملون بها كيفما ترا ، ول كن

نوط ب لدور الم هو ا ما  سمى ف يدين’من ي تائج فى  ‘المر هذه الن لى  تؤدى إ تى  ية ال سحر يات ال العمل
ضوعا  لا خ كون إ لن ت صوليا  ها أ بدو أن ظاهرة؟ وي فه ‘ سلبيا’ال لذى يعر سيين ’بالمعنى ا النف

psychics ‘مطلقا فهو وجود صلة من أى نوع كان بينها ما ننكر  اأم، من كل حدب وصوب
يد بين التعم سلبيات، و كل ال ستبعد  لذى ي عدم ، وا عن  حديث  سياق ال فى  لك  نا ذ قد عالج و

ية سرار يد والأ بين التعم قابس  من ، الت طا  شد هبو بة أ من مرت سلبية  نى ال شىء يع بين  تالى  وبال
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يي وربما كان ، ‘mediumshipوساطة ’سمُ يِت ‘ spiritualismالأرواحية ’ومنذ حلول ، نالأسرار
‘ تنبؤات’وحينما يصل المرء إلى ، الأرواحية ذاتهاحتى يضاهى أصول الوساطة وما نقوله عرَضَا 

تى  سانية فح ياضات نف ندالينىبر كان كو بأى دور  قوم  مرء ، لن ت يل ال هو تحو لوب  تأثير المط وال
لى أداة  بلإ حاءا’ تق شاكل ال، ‘suggestable لإي ها ت برهن علي ما  ها توك يات بعين مع نظر بؤآت  ن

ية كيف أن ذلك من مصلحة  ، للمدرسة التى ينتمى إليها أى ، ‘الأسود السحر’ولن يصعب رؤ
أى ، التعميد الحقولا إدراك أن كل ذلك موجه مباشرة إلى ، الممثلين الواعين للتعميد الزائف

لاص’ َضيات‘ الخ فة العرَ شرط ، من كا جود الم يد الو تى تق لى ال يدة إ بط جد لى روا ليس إ و
مابل على العكس ‘ موضوع’وليس التعميد مجرد ، للإنسان العادى سلبية ، تما وأى ميل إلى ال

يد له، عائق للتعم ر  دَ َّ ما يقُ فردأن ي وحين لى ال نه سود ع مهشكل يت فإ يه دون عل لأن ، ف يا  وثان
مجهولا يتجلى فى وليس شخصا ، دائما ما يكون شخصا معروفا وعلى علاقة مباشرة بتلميذه‘ الجورو’
مى’ نور النج سب‘ ال قل إيحاء، فح نو تهاوين عد  عب عن ب حاء  شعر  telepathyمن الإي بدون أن ي

تأتى ين  من أ يذه  ية ، تلم يوءات الخراف كل الته عن  يك  هذا ، ناه ما أن  ضوع’ك لا  ‘الخ ليس إ
يقة  وسيعلم ، ولن يسيئ المعلم الروحى استخدامها لو لزم الأمر، بسيطة لا ضرورة لها‘ تعليمية’طر

 صرفباطنى ‘ الجورو’ولو لزم التوكيد على أمر فإن ، ورة التحرر منها بأسرع ما يمكنتلميذه ضر
صبح  نه ي تى إ يذه‘ ذات’ح لوعى ، تلم لى ا صل إ تى ي نه ح لا أن يعاو ظاهر إ جورو ال عل ال لا يف و

عال ضح أن، الف من الوا ن و لا الكائ ضانة و لم الح سانية لا مع ية النف كن أن  automataات الآل يم
حذ حذو  س، وهت من  تولي ية  سة’الغا بل ‘ السل فرد  حد ُّ ال يدة ت بروابط جد مرء  يد ال ية تقي التعميد

لو عرَضَ  وحتى، العون على تخطى المرء لذاته إلى الأبد والذهاب إلى ما وراء الكائن المشروط
ية ا لى الغا سبة إ يا بالن كون ثانو كن أن ي حادث يم يق  يةتطب ية ، لجوهر مة التعميد ليس بالمنظو ف

لدنيا لى ا مى إ عة تنت سلبية مطي ياء  لات عم لى آ جة إ لات، حا كل المؤه قدة ل هى فا مة ف ، اللاز
هم  لذى يعنى الف لا الإسهام الطوعى ا بين أعضائها جميعا من كل المراتب والوظائف إ وليس 

 . أى نحو إلا هذاوليس هناك تراتب على ، الفعال بالقدر الممكن
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 ‘الخدمة’التعميد و .16

 ُ تعميد زائف أكثر  الذين يعملون فى منظمات ين ثحدِ ربما لا توجد خصائص عامة بين الم
هذا التخليط ويناظر ، شيوعا من تسمية القيم التعميدية الجوانية بمعان  مقبولة فى النطاق البرانى

من  شتقة  صور الم ستخدام ال تادة’ا ياة المع لذين ‘ الح يين ا لدنيو توم ل يه كأمر مح ها عال تى تناولنا ال
ها ، فى أمور يجهلونها فيخوضون، يحاولون أن يظهروا بمظهر مغاير لحقيقتهم نون عن ول كنهم يكو ِ

ِ يولابد من أن تكون الاعتبارات التى ، أفهامهم على مقاسفكرة  نها متماهية مع ميول رون ععب 
لراهن لزمن ا ثانوى، ا ها ال لى تنوع يولهم ع صبغ م لذى ي هم ، وا تأتى ل يف  سأل ك لك ن لى ذ وع

ل كنهم بالطبع ، الذى لا يتوافق مع أى ادعاء تعميدى على هذا المنوالالخضوع للعالم الدنيوى 
ناقض هذا الت عن  ِ ، غافلون  عد  نا أن ن مات  ويمكن لم ب د منظ لذين  ية ل صبغة فكر يل ب دأت بالتخا

سألة غور الم سبروا  فى ، ي تدريجيا  عوا  كنهم وق يةول  لب العاطف سوأ المثا سميه ، أ ما ن ناظر  هو ي و
خارجى’ عالم ال لام، ‘ال منهم الك سمع  سابغ ون غرور  شحيح و نى  ته بمع نه ، ذا ضت ع لذى تمخ وا
ولا يعون تماما إلى أين يؤدى بهم ذلك العبث الذى يختالون ، ا تقدمالمذكورة فيم‘ الإيحاءات’

انيتهم وبدلا من ، عبثهم من دون علمهموراء يحركهم من  الذى ‘النفوذ’والذى يفضح ، فيه بجوَ َّ
لة نجد أن لها معنى خاصا يتعلق بما ذكرنا عن  أن نستطرد فى هذه المسألة نود أن نعتبر فى حا

 .‘السلبية’

ن يات هذه المنظماتفقد لاحظ فى أدب تا  ا  مة ’ترددا ملحوظا لكلم خادم ’و‘ serviceخد
servant‘ يه عا ف لذى تق سياق ا كان ال يا  هوس ، أ لى  لا إ ساؤل  obsessionفتتحو لى الت يدفعنا إ

حاءات لك الإي شروعية ت ضع ، عن م مة توا بى بكل هوس الغر لك لل فى ذ سب  بد أن نتح ولا
humility ،سُتخدم بها ِ بال كيفية التى ت فمعناها الظاهرى قد يتغير تماما فى كل مرة ، أو بالحرى 
 universalالإخاء العالمى ’فأبشع المذابح عادة ما يصحبها تعبيرات على منوال ، تتردد فيها

brotherhood‘ ، ضح أن من الوا خاء’ف ضع والإ مور‘ التوا َ ’ أ يةع ية وديمقراط سب‘ لمان لاءم ، فح وتت
مع  ما  ثال ’تما فع ‘ idealالم يا ر لذى لا يتغ منخفضا سامى ال ضمخٌ ، بل اختزال المت نه م بد أ  ولا

ولا يرون ما ، anti-hierarchical ideal كيبيةالبنية التر  فى معاداة مثالالحديث ‘ المثال’ بعطن
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ية نِ الن بافتراض حُسْ تى  ير ح لك التعب فى ذ نه  لنفس ع فو ا بين ، تع يز  هو التمي نا  ما يهم كن  ل 
ح عن الحالة العقلية والذى يفُصِ ، التطبيقات المختلفة التى يمكن أن تنبثق من مثل هذا التعبير

 .الكلماتالتى تصدر عنها 

لو  مة  صدقتو بارات العا ما هذه الاعت فى في لا تك لك  غم ذ ها ر لأحوال فإن كل ا فى 
ئف يد الزا لق بالتعم تى ، تع ية ال ضل الأهم حادث بف ضطراب ال لى الا ضافية ع صعوبة إ هذه  و

، جتماعيةومن الناحية الأخرى وجهة النظر الا، من ناحية actionيسبغها المحدثون على العمل 
م أن تلك الأمور يجب أن تطُبق  يؤدى بهم ذلك إلى توه ُّ بلا هوادة على نطاق ليس لهم فيه و

وقد كان أحد هذه الانتكاسات الغريبة لكل منظومة طبيعية فى زمننا تعُتبر شرطا ، شروى نقير
يد ما للتعم لذاتها، لاز ية  صير غا ما ت نا  غم ، وأحيا صر ور لى ق لبعض إ يذهب ا لك  بة ذ غرا

فز  لى ح يد ع ظورهم للتعم مة’من رِا ‘ الخد تان تظُه حال الل سوء ال مل’و يوى ‘ الع نوال دن لى م ع
انيته، صرف عون أنها تنتمى إلى المنظور ، المحض ويخلو تماما من التراث بموجب بر َّ وهى سمة يد َّ
لدينى لدين، ا عن ا ما  ية تما يدة نائ ها بالتأك ظور  ول كن من من ها  قدر اقتراب سانياتية  ب الإن

humanititarian‘ ،والتى صارت شعارا لمناوءة التعميد من أى نوع كان. 

صور  فإن  خر  نب آ من جا ية’و يل ‘ العاطف لى تم ها إ صة’ب نا ، ‘سلبية خا ما وه ستأنف  ن
التى نتناولها الآن وهو ما ‘ للإيحاءات’حيث نجد سببا رئيسيا ، ‘السلبية’فى سياق عاليه  عالجناه

‘ مثالا’شيئا حتى لو كان ‘ يخدم’إنه لابد أن  لشخص   قولالوالواقع أن تكرار ، يبين خطورتهاس
عى تكل من ‘ لخدمة’فإنه لابد أن يكتسب استعدادا غامضون ضبابياً أو أشخاص  د ذلك يجسيد َّ
من هؤلاء ا ثال  منهم ، على نحو إيجابى لأشخاصالم ها  تى يتلقا لأوامر ال كون تنفيذه ا وسوف ي

نه  لى أ نا ع سيمة برها نت ج ما كا ُفء‘ خادم’مه ضل، ك لك أف بأن ذ سُل مِ  شكيل  ون يق لت طر
فى مكاف مل  يدأدوات للع يث إن ، حة التعم تآمر ح من ال قدر  قل  مل أ ها تح ما أن حاءات’ك ‘ الإي

حتى لا يحتاج القائمين ، أى بآلية لاواعية، دوات لا يعى بهايمكن أن يتلقاها أى غبى عادى بأ
 .عليه إلى التدخل المباشر

يق ‘ الخدمة’ولا ينبغى الاعتراض على أن مسألة  يجوز أن تكون ما يسميه الهندوس طر
وترجمتها ، مارغم العنصر العاطفى إلى حد ما فإنها مختلفة تماو، ‘المحبة والإخلاص’بمعنى  بهاكتا

غرب غة ال رُف devotion فى ل جرى الع ما  سوامى، ك بين كومارا قد  لا يع و لاص  نى أن الإخ
أما عن ، شخص كان وليست لأى شىء ولا لأى، فحسب‘ خدمة الرب’الخدمة إلا إذا كانت 

مة يديا‘ جورو’ خد تدريبا تمه عدو  لا ت سمو ف من ي قط ب لق ف طامحين ’ نيتع ليس ‘ aspirantsال و
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 بعيدون عن الغاية الروحية التى يجعلها التعميد الزائف هنا ولازلنا، الذين عبروا التعميد الفعال
وأخيرا فل كى نتحسب لكل الاعتراضات المحتملة عما تعلق بالرابطة بين أعضاء منظومة ، ‘خدمة’

ولا يجوز ، لما يقدمه كبار الأعضاء عادة إلى صغارهم‘ الخدمة’يدية لا ينبغى استخدام اسم تعم
 .استخدام بنية مزدوجة للمراتب والوظائف التى لابد من مراعاتها بصرامةعموما 

بة ير محب ها غ تى نعتبر مة ال يد والخد سألة التعم عن م حديث  فى ال قدر  هذا ال سنكتفى ب ، و
ضرورة ال نا  نا رأي ناس ول كن ها ال هرع إلي تى ي شبوهة ال خدمات الم لك ال لى ت شارة إ جاإ ، أفوا

ضوح من الو قدر  بأكبر  ها  كامن في طر ال لى الخ شارة إ كون ، والإ دِ أن ي لى المتعَم  عين ع لا يت ف
 .1اللهم إلا لخدمة الحقيقة‘ خادما’

 

 

 

 

 

 

                                                 

 

1
 .ف  لمعرر   م  أسذاء لمكذاك لمرران ‘ لمحق’ولسم   
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   اللسان هبة .17

التى تردد ذكرها ‘ هبة اللسان’يسمى  هناك سؤال يتعل َّق بالتعاليم التعميدية وتلاؤمها مع ما
لأخو َّ  يزات ا حد مم لوردىكأ صليب ا قة لل ه، ة الح حد علامات ِ كأ بالحرى  يزة اأو  تى، المم  وال

والواقع أنه ليس هناك من ، المتنوعةتتحذها صور الأديان التراثية  امتدت إلى تطبيقات متعددة
فكثير من الذين ، منطلق التعميدى ذاتهفسر بجلاء  كيف يتأتى لنا فهم المنظور التعميدى من ال

َ تهاستخدموا التع ً والت، بير لم يتجاوزا حرَْفيِ يق أو با ى لا تكفى حتى لو كان المعنى الحرفى وافي طر
خر قع أن ، آ لوم والوا قام الع فى م عة  غات المتنو فى الل لام  هم والك فاتيح الف عض م لاك ب امت

ً ’كون لابد أن ي التراثية ً ، ‘sacred philologyمقدسًا ا علم عن علم اللغة ا والذى يختلف تمام
لدنيوى غرب ا فى ال لا  بزغ إ لم ي لذى  حديث ا لأكثر، ال لى ا قرون ع سة  من خم نا ، أى  لو قبل و

انية فإن فيه كذلك معنى رمزى أعلى التفسير الأول ووضعناه فى موضع ه كتطبيق عرََضى   للجوَ َّ
 .فى الشرق والغربا ويتفق مع المنظور التعميدى تمامً ، ينطبع على الأول من دون أى تناقض

وبمعنى أنه يتحسب ، يتحدث إلى كل  بلغته‘ هبة اللسان’ومن ثم يجوز قول إن من امتلك 
 ً يقة التى يفكر للتوافق مع ا دائم وهذا ما نوهنا إليه بشكل برانى فى الحديث ، بها من يخاطبهالطر

لوردى’عن  صليب ا ة ال خو َّ لابس ‘ أ تدى م تى تر تادونال يع يه و لذى يحل ُّون ف موطن ا لى  ال ع
ة باسم جديد، عاداته وكما لو كانوا يتلبسون بشخصية أخرى ، كما اقترح البعض تغيير اسم الأخو َّ

ة من كل المراتب إلا بالأحوال الخاصة ، آخرفى كل موطن  وهكذا لم يرتبط ممثلوا هذه الأخو َّ
م كانهمالز ة ، 1نهم وم خو َّ نت أ لذا كا يةكوزموبولي’و مة ‘تان نى الكل ية ، 2بمع فى الجوان جد  ون

                                                 

 

1
ل لا ‘اىعك أعذىىاى م’ولا رىأى شى ء ن ىر فهذهىىم لمفىح ح رحسىا    ، و ىع مىا يتغلىا تفسىى ر 

اىعك ’نذل  معامجتر  نا، ومكننا سعن نعكف لاحل ا عل  للإشاىة إم  رعض جعلنىا مسىأم  

 .‘أعذاى م
2

ة وقد أالِّلع صف  لمكعزمعرعم تان   عل  عدة شطفى ات    وإخ مىم يكعنىعل أعضىاء  فى  للأخىعَّ

متعام م رع نها، وم  ثم تذىا ع معهىا رذلىدلى  للتها إلا أنهم تحدثعل راسذها ع  لمتدلوك لمبرلن 
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 ً سلامية مكافئ لدينا الإ يى ا بى ب فى مح قال ن عر لذى  بأى  إن"ا سه  يربط نف لا  حق  كيم ال الح
ولذلك ، فقد أصبح فيما وراء أى معتقد مخصوص، معتقد كان بعد أن عرف مبدئها المشترك

قادرً  مع ا كان  حديث  لى ال لأحوالع مع ا قة  ته المتواف ظر عم َّ ، "كل  بلغ غض الن قد وب ا يعت
يو ية’ن فليس فى ذلك الدنيو ً ‘ انتهاز كس نتيجة لازمة للمعرفة على الع كان بل، ازائفً ا ولا تمثيل

وكل منها تعديل مخصوص لن  ، يقتصر على التواصل بالشكل فحسبو ، الأسمى عن كل الصور
فى جملة  يمكن أن نترجم فكرة واحدة تجريبيا ول كى نفهم ذلك، يناسب كل الأحوال بلا تمييز

عن أى ا ل تمامً وتستق، فإن الفكرة تبقى هى ذاتها فى كل لغة، إلى عدة لغاتمفيدة تامة المعنى 
ها تعبير بل، أحاط ب لم يعرفوها من ق لذين  ناول ا مع ا وتتسق هذه المقارنة أيضً ، لتصبح فى مت

 .‘هبة اللسان’رمزية 

لم   طة بع هذه النق لى  صل إ من و شر   و مذاهب  مبا فة ال ساس كا لى أ صل إ قد و يق ف عم
ً ، عنه ومن ثم يحتل مركزها الذى انبثق، التراثية فى خضم ِ تنوع ا فقد وجد الحق الأوحد كامن

واحد فأما الأساس الجوهرى ، فالاختلاف مقصور على الصور الظاهرة، صور الظاهر وكثرتها
لزمن ولا فى المكان ً ، لا يتغير على ا له أوجه صىا فالحق واحد فحسب حتى لو كانت  ، لا تُح

يدون المسلمون يقولون  ً  ل كن، "إن التوحيد واحد"فالمر من الصور اللازمة لأحوال ا هناك تنوع
أو لو أحببت فهى تناظر عدة وجهات نظر تفرضها تلك ، فى كل وطن وزمان العقل الإنسانى

لأحوال ند ، ا مدون ع لذين يتج يرون الوا شىءصور  كل  فى  لاف  خذوها ، الاخت لو ات تى  ح
 ً لذين تجاوزوا إلى أبعد، للاعتراضا موضوع ادرون على الهبوط فهم ق، ل كنها تختفى عن عين ا

خرى مرة أ صور  لى ال ليهم، إ سلطانها ع قدت  ها ف قة ، ول كن عرفتهم العمي عديل لم من دون ت و
دُ ُّ ، من باطنه إلى ظاهره بالمذهب فقد تعلموا ، فيتكلمون بها جميعا، هم أية لغة كانتولذا لا تح

بدأ الذى اشتقُت منه كل اللغات بالتلاؤم من صور تراثية  مُشتقهنا ‘ اللغات’وما نسميه ، الم
ية ية أو لادين ها ، دين عةوكل ظيم ناب لانى الع تراث الأو لى ، من ال حق الك فة لل ية مختل ها أرد أى إن

‘ الإيمان’يملك الآخرون إلا ما لا ‘ يعرفون’والذين عبروا إلى ما وراء كل الصور ، الواحد الفريد
يفخرون ول كنهم ، فى أى دين orthodoxyالرشد التراثى ’وهم بالضرورة البرانيين من أتباع ، به

................................... 

 

 .ما



 161  

يك’بأنهم  مة‘ كاثول صلى للكل بالمعنى الأ ثال  سبيل الم لى  نوا ، 3ع كن أن يكو لآخرون يم كن ا ل 
 .نحو المركز قبل وصولهم إليها أو توجهً ، لم يتحقق بعدا كذلك افتراضً 

أو هى حال ، المحددات التى تفرضها حال الفرديةوالذين تجاوزوا الصور قد تحرروا من 
تادة سانية المع قوا ، الإن بل أن يتحق سانى ق حال الإن لى مركز ال صول إ من الو نوا  لذين تمك تى ا وح

، ‘الحال الأولانى’بالمقامات الأسمى فقد تحرروا على الأقل من محددات الإنسان الساقط من 
وحيث إن كل الفرديات ، فردية بعينها صوربوتميزوا وا إليه وتكاملوا فيه الذى عاد وهو الحال

قادرين  أنهما ولذا ذكرنا سلفً ، حيث تقف الآنمن فى النطاق الإنسانى لها مبدأ وكل الصور 
ً نكتسبويوليست السمات التى ، مع كل الأحوال على التأقلم حتى يتوافقوا على مختلفة ا ها إلا ثياب

ُ ، الجسد ذاته ي كما أن ، فْهمَ من ذلك أن تغيير الأسماء يتعلق بما فسرناه عن الأسماء التعميديةو
سونية فل الما حوال المحا فى أ يق  ير عم هن بتغ لأمور ر هذه ا جود  ية ، و فاء الفرد من اخت بد  فلا

ية يد 4الدنيو كائن جد ستبدالها ب ية، وا ت الرمز لو كف َّ تى  ها مة وكون مفهت نعن أ وح بمعنا
 .العميق إلا أنها تساعد على أداء أكثر كفاءة

ة الصليب الوردى  ً  ولو فهمنا هذه الإشارات القليلة لات َّضَح لنا أن أخو َّ ا لم تكن إلا شبه
 ً ية من أى نوع كان‘ لجمعية’ا نائي  تالمنظوما‘ إلهام’ولا شك أنهم قادرون على ، أو منظمة ظاهر

ية تى  البران لت تال ً شك َّ حدداغرألأداء ا مؤقت شرق ، ةض م فى ال لون  ظراؤهم يفع لازال ن ما  ك
ن أحدها يمكن أن أنه ليس بينهما علاقة على أى نحو كان فإورغم ، على الخصوص الأقصى
ة الصليب الوردى ’حدث استثناءً فى وربما ، ‘Rosicrucianأتباع الصليب الوردى ’يسمى  أخو َّ

Brotherhood of the Rose-Cross ‘والتى تسمت بأسماء أخرى ، منذ القرن الرابع عشر وما تلاه
خرى مواطن أ بَ  و كن وال، فى حِق لم ت ية ’تى  نت ‘ associationجمع ما كا قدر  ع’ب ياإجما  ا تراث

collectivity‘ ال، لأفراد وصلوا إلى مقام أسمى من الإنسانية المعتادة ، وهو مقام التعميد الفع َّ
بدون رمز ا ف على بعضهم بعضً والتى تكفى للتعر ُّ ، كما أنه ينطوى على الخصائص الباطنية ذاتها

، ‘معبد الروح القدُسُْ فى كل أين’فى مكان خاص للاجتماع إلا ولذا لم يكن لهم ، ظاهرى
                                                 

 

3
فى  أدر ىات محفىا لمفىل ا ‘ لمىعح ’أو ‘ للإمهام’رذعنا ا للأصل  ‘ كاثعم ك ’وتتردد كلذ    

 .لمعىدى
4

لا يذلى   ملفردي ، فذى  لمثارىع أخ لمنغىا  لمبرلنى " لمف    لمدن عي "وىرذا كاخ يحسُُ  قعك   

 . لمتعذق رذا يكف  ف  أمر يطرج ع  مجرد لمف ع
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 ً ً ، فحسبا ومن ثمَ َّ يمكن فهمها رمزي يين الذين يعيشون بينهم ا وكذلك ل كى يظل خافي عن الدنيو
يظهرون على منوالهم رغم اختلافهم على الحقيقة ً فعلاماتهم باطني، و ولذا لا تصل إلا ، اة تمام

، أكثر من أى معَيِن  آخر ‘فعل الحضور’ويمتاح نفوذهم من ، ذاته الروحى المقامب تحققوا الذين
 .وتجرى على منوال يستحيل للإنسان العادى إدراكه
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   الصليب الوردى .18

ة الصليب الوردى فيحَسنُ  Btothehood of the Rose-Cross حيث إننا تحدثنا عن أخو َّ
يد  عن التعم ست  صة ولي لة خا ها حا غم أن ها ر قاط عن عض الن ضيح ب ماتو صبح ، عمو قد أ ف

ما‘ الصليب الوردى’اصطلاح  لا تمييز على أفراد مختلفين تما ق ب ، غامضا إن لم يكن خطئا يطُبَ َّ
ى يَحسنُُ وحتى نتجنب الاضطراب السار، فى حين يستحقه قلائلا منهم فحسب بشكل مشروع

بين  لوردى و صليب ا ة ال خو َّ بين أ لا  يز أو لوردى ’التمي صليب ا باع ال هذا ، ‘Rosincruciansأت ف
لأول من ا سع  لات أو لى حا يق ع بل للتطب لأخير قا ير ، ا كان كث ما  لأول مورب صفون با من يت

ثانى لى ال قة إ لى الحقي مون ع ر أن ، ينت تذك ُّ من  بد  فارق فلا هذا ال ية  هم أهم كى نف خو َّ ’ول  ة أ
التى  وأنها كانت أحد المنظومات، صورها البرانيةلم تكن منظومة تتميز بوحدة ‘ الصليب الوردى

ولا يعنى هذا أن أعضائها ، 1‘أتباع الصليب الوردى’انشقت فى بداية القرن السابع عشر عن 
لى  مون إ لوردى’ينت صليب ا ة ال خو َّ قين ، ‘أ لى ي حن ع قع ون من وا كذلك  نوا  لم يكو هم  من أن

 .ل كن ذلك سهل الفهم من منظور الاعتبارات السابقة، التناقض من النظرة الأولى

مايزات التى لاحظناها مسألة اصطلاحية فحسب فهى تتعلق بأمر أعمق من ، وليست الت
صطلاح  نى ا لوردى’أن يع صليب ا ية‘ ال بة تعميد ح، مرت يق  لاأى تحق حى  يرتبط  ال رو

مة ت ية منظو ضو ضرورة بع هابال ية بعين هذه المرت، عميد صف ف كن أن تو حال "بة يم مال ال بك
سانى ْ ، "الإن ُ فإن عن حاليرَ ص هذا ال مع مركز  فرد  مل ال نى تكا لوردى بمع صليب ا مز ال ما ر ، ها ه

لانى حال الأو ستعادة ال نى ا لذى يع تدادها ا ماأو ، وام مالبم ه بة إكت لة ثا هم  مرح سرار ’ف الأ
صغرى ظور ، ‘ال سميه المن ما ن خر  نب آ من جا تاريخى’و سم ، ‘ال قع أن ا سب لوا من التح بد  ولا

                                                 

 

1
عل  لمطفعص ينتذ  إم  من عم  م   هل لمنىعع، وقىد عامجنىا  Leibnitzوقد كاخ لايبن تز   

فى  مناسىب  أخىرى رذىا يبىر   على  أنىر تطغى  ‘ ا لمىعىدىأتبىاع لمفىل ‘ ’إمهام’معضعع 

 The Metaphyscal، و ع ما لا يستل م ن ري ا عل  للأقىا، ىلجىع كتارنىا لمتعذ د للافترلض 

Principles of the Infinitismal Calculus . 
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لوردى’ صليب ا خرج ‘ ال ما  صلح ل لا ي ها و مواطن بعين حوال و فى أ شاع  مزى  هوم ر صل بمف مت
ها لذين ، عن قول إن ا جوز  بة المقفي تازوا المرت هروا اج قد ظ َ ك’صودة  لوردى إخوةَ صليب ا ‘ ال

خرَ أو  سم آ خرى با حوال أ فى أ ى  بد َّ شىء ت كل  شأن  هو  ما  ضية ك سباب عرََ نب أو من لأ جا
قد يكون أقدم كثيرا كما هو الاسم  هذا إليه الذى يشير ولا يعنى ذلك بالطبع أن الرمز، آخر

ونعنى فحسب ، له فى محاولة العثور على مصدر محدد ولا نفع، الحال فى الرموز التراثية الأصيلة
ضت عن أسماء مراتب تعميدية وهو ما بدأ فى القرن الرابع ، أن الأسماء المشتقة من رمز قد تمخ َّ

بى، عشر فحسب أو على  ،ولذا انطبق الاسم على الجوانية المسيحية، كما أنه اقتصر على العالم الغر
سيحى سك الم يد التن جه التحد سية  و طة  ، hermeticismفى الهرم هذه النق لى  عود إ سوف ن و

يستيان روزينكرو ‘ أسطورة’وتقدم ، لاحفاً دليلا على صحة ما  Christian Rosenkreutz تزيكر
ل كنه ، فاسمه رمزى بالتأكيد وربما لم يكن وجود تاريخى رغم كل ما قيل عنه، عاليه ذكرنا

ية جمعية’يمثل ما يجوز تسميته  والمعنى العام فى هذه الأسطورة عن ، collective entity‘2 هوُ ِ
يه تَ إل تى عزُيِ لات ال نى الرح ترضَ ومع شف المف جا، 3هذا المكت ها  بدو أن تدمير وي عد  ءت ب

دون تنظيم أنفسهم فقد أجروا التعميد على منوال العهد  ‘فرسان المعبد’طائفة  حينما أعاد المعم َّ
الصوفى فى الجوانية الإسلامية حتى يتواصلون بأى قدر كان بسلسلة غير التى انقطعت بتدمير 

أو لو أحببت فقد ، ىوربما كانت الأخوة الحقيقية هى التى ألهمت بهذا التغير النظام، 4الطائفة
سها عادة تأسي فى إ لأوفى  لدور ا قاموا با يدهم و لوا تعم لذين أكم هم ا تى ، كانوا  ستمر ح لذى ا وا

يقال إنها انسحبت إلى الشرق بما ، 5نهاية القرن السابع عشر نحو الغرب فى ع السلسلةاانقط و
ال لقيام تعاليم التراث  الوصول إلى مرحلة التحققيعنى أنه لم يعد فى الغرب تعميد يسمح ب الفع َّ

 .6وكف َّ عن الظهور كمنظومة تعميدية رسمية على الأقل، المناظر

                                                 

 

2
 .‘للأساا ر لمتعذ دي ’إم ها م  ارلز  لمت  سبلع للإشاىة‘ للأسغعىة’و هص   
3

ىىا  لمتعذ ديىى ، وقىىد لشىىتذلع لمهرمسىى  ‘ لمرحلىى ’ومنتىىهكر لمتنعيىىر عام ىىر عىى  ىمزيىى     خفعص 

 .فحسا عل  ىحعت عدة مثا لمت  لكر ا ن كعلاس فعم ا، ومعنا ا قاصر عل  لمرمزي 
4

 .لمهى كاخ يضُف  عل  جذاع  لمفل ا لمعىدى College of the Unseenم   نا جاء لسم   
5

ن تاىيا للانقلا  ف  لمتاىيا   لمذقىهعد لأوىورىا فى  معا ىدة ويسىتفام ا لمتى  قضىع  وقد عُرِّ

ولسىتبدلمر رذىسسى  دن عيى  س اسى   ‘ لمعامم لمذس ح  فى  لمعفىر لمعسى  ’عل  ما تبل  م  

 .  رذعن  لمكلذ حديث
6

 وسىىعن يكىىعخ مىى  لمعبىىث محاومىى  تحديىىد لمذلىىر ِّ لمىىهى لعتىىزك إم ىىر محفىىا لمفىىل ا لمىىعىدى  
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ة الحقة للصليب الوردى أحدا أو آخر من ول إن قوعن ، أما عن معرفة من كانوا الأخو َّ
روحية باطنة لا ينبغى الحكم عليها  رهطهم فذلك من قبيل الاستحالة من واقع أنها مسألة حال

لن يمكنها من أن تترك أثرا منظورا ‘ أخوة الصليب الوردى’كما أن دور ، من علامات ظاهرة
لدنيوى ها ا لو كانت أسماءهم معلومة لتاريخ ، فلن يكون فيها معنى لأحدعلى كل حال، حتى 

والتى تفسر ما يجدر اعتباره هنا من أدبيات ، يير الاسمونرُجِع القارئ إلى ما ذكرنا سلفا عن تغ
ضاء بين الأع سلات  خر كمرا نوع أو آ لأرجح ، من  ستلهمَةَ وا نت م ها كا ضاء أن من الأع

والذين نشير إليهم كأتباع الصليب الوردى ، 7الذين عملوا كمتحدثين رسميين الحقيقيين للأخوة
Rosincrucians فلو اكتشف أحد ومن جانب آخر ، نتمى إليهاالتى ي فحسب أيا كانت المجموعة

ك أن أخ حقيقى من الصليب الوردى قد قام بدور فى أحداث بمحض الصدفة أو ما يبدو كذل
خون شك ُّ المؤر لن ي سببها ف ليس ب ته و من مرتب بالرغم  غم أن  ظاهرة  ته ر ما فى مرتب لا منه ك

طاق مختلف لى ن حب ، ينتمى إ لك  شُبعُِ ذ لن ي ستطلاعو لى ، الا به ع ضوا  كن عليهم أن ير ول 
له ها، حا ية بطبيعت ية الدنيو ناهج التاريخ من الم لت  لأمور تف من ا يرا  لا ، فإن كث ها إ قى من لا يب و

 .أحداثها الظاهرة

ضافة  من إ بد  لوردىولا صليب ا ة ال خو َّ فاء أ خر لخ ضائها ، سبب آ سُمح لأع دُ ي لم يع ف
ورغم التشابه ، كثر مما يستطيع التعميد الصوفى الاسلامى بادعاء لقب التصوفادعاء اللقب بأ

قب  فإن ل ما  صوفى’بينه بة ‘ ال من مرت لى  قام أع لوردى’من م صليب ا نات ‘ ال لى إمكا شير إ ما ي ب
 والحق إن هذا الاسم لابد أن يقتصر على الذين تحققوا، تفوق الحال الإنسانى حتى لو فى كمالها

ي َّة الأسمى’ هذه المخلوقات  ل كن من نافلة القول إن، 8أى منتهى غاية كل أنواع التعميد، ‘بالهوُ َّ

................................... 

 

، و ى  لمذحفىا للتىر كذىا أشىرنا فى  لمبىاب ‘مذلك  رريسىتر جىعخ’كذا لكرنا ع  ‘ ج رلف ا’

ث ع  ملذركز لمروح  للأسىذ  ، وم س إلا تذترجذات ترل  ولحد ق د لمنقىر، ‘مل  لمعامم’للأوك م  

، وسىىتبل  خف ى  حتى  آخىىر عفىر للإنسىىاخ ح ىث كفَّىع مسىىبا أو آخىر عى  لم هىىعى لمبرلنى 

 .لمرل  
7

قىد كتىا شى ق ا على  للإاىع ، ومىع  وم س  ناص ش  ف  أخ أى عضىع فى  لمفىل ا لمىعىدى  

مجهعك لمكاتا، فذكانتر لا تسذح مر رتلديم للتر كفىرد حد  أخ كتا ش ق ا فعرد م  أخ يكعخ 

 .يتحد  راسم نفسر
8

وم  تكعخ رىع فائىدة معح ى  أخ ق ذى  للأعىدلد لمتى  تسىاوى حىرون كلذى  صىعف  مسىاوي    

ولمفعف   يضا   للاخىتعن رى    ، وللاختعن ر   أخعة لمفل ا لمعىدى‘لمحكذ  للإمه  ’

 .حق ةللإنساخ لمذتعام  ف  لمغاوي للإنساخ لم
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تالى على القيام بالوظائف تحتكم على  لوردى وبال درجة من الاستقراء تساوى مرتبة الصليب ا
الصليب ’غالبا ما يعانى من سوء الاستخدام شأنه شأن اسم ‘ الصوفى’كما أن اسم ، التى تناظرها

لوردى تدئين فى الالتحاق بمنظومة تعميدية، ‘ا لَق على المب نه يطُل لى أول  حتى إ عد إ ولم يصلوا ب
ها شاكلة، مراحل لى  عة ع ير متوق تدادات غ لى ام شتمل ع قد ي نه  ما أ يوجى’ ك تراث  ‘ال فى ال

‘ صوفى’غاية الأسمى التى تناظر كلمة ذاتها تطُلق على الذين تحققوا بالحتى إن الكلمة  ، الهندوسى
يد المبتدئ بمعنى برانى تماما كما تطلق على الذى وصل إلى مرتبة الولاية ، والتى تطُلق على المر

وهو الاسم الوحيد الذى ، فالصوفى لا يتميز بأية مظاهر برانية، ‘متصوف’أما الاسم الصحيح فهو 
مثل الشفقة أو التواضع بل بموجب الحال الروحى والسر الذى يقبله لا بموجب أسباب برانية 

نه نه ، 9لاتعبير ع ير ع جوز التعب تدقيقا ي شد  نوال أ لى م كن ع سبقه ول  ما  فارق  هذا ال ناظر  وي
فالأخير ، ‘Rosencrucianتابع للصليب الوردى ’أو ‘ Rose Crossالصليب الوردى ’بمصطلح 

وكافة أعضاء  إلى الالتحاق بالصليب الوردى‘ aspirantsالمتطلعون ’ حتى يمكن أن يتسمى به
كما يمكن استنتاج وجود نوع من المعايير ، المنظومة بغض النظر عن مراتبهم ووظائفهم الفعالة

با أنه  ة الصليب الوردى أو أنه صوفى فغال السلبية بمعنى أن الذى يقول عن نفسه أنه من أخو َّ
 .ليس أحدهما ولا الآخر واقعيا

ة الصليب الوردى وهناك كذلك لم يكن لها علاقة بأية  معيار سلبى آخر نتيجة لأن أخُو َّ
فإنه ليس عضوا فيها ولو عرُف عن أحد أنه أخٌ فى هذه الجماعة ، على الإطلاق منظومة برانية

ته جة فعالي نت در يا كا قة أ لى الحقي مات، ع لاحظ أن المنظو سم  ون خذ ا لم تت نوع  هذا ال من 
يب‘ الصليب الوردى’ ، حيث إنها لم تظهر إلا فى نهاية القرن السابع عشر، سوى منذ عهد قر

غرب من ال يين  ضاءها الحقيق هاجر أع عد أن  مات ، أى ب لى أن المنظو ضحة ع ئل وا ناك دلا وه
كانوا بعيدون تماما أنهم أو ، درجة ماالحالية التى اتخذت هذه الصفة قد بدأت من انحراف ب

يصدق ذلك خاصة على المنظومات التى تشكلت تحت الاسم ذاته، عن مصدرهم الأصلى ، و
جة  بأى در لوردى  صليب ا ة ال خو َّ لى أ ساب إ عاء الانت لك اد لا يم ها  شك أن معظم لا  و

تراثى بعد ولا يمل كون شروى نقير من المذهب ال، اللهم َّ إلا الاسم الذى اغتصبوه، 10كانت

                                                 

 

9
ر  ’و ع أحد لمذعان  ملكلذ  لمعرر       .ف  لمذفغلح لمجعلن ‘ سِّ
10

وىرذا كاخ لم   ع للاحتذاك للأكبىر عى  لمغائفى  لمتى  قامىع فى  لملىرخ لمثىام  عقىر راسىم   
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ومن ثم اتخذوا رمزا يفسره ، أن أصبحت مبادرات فردية لمؤسسيها سواء أكانوا فردا أم جماعة
له لذين ، كل منهم كيف شاء بحسب خيا ناه الحقيقى من ا ناتج عن نقص المعرفة بمع وذلك 

لى  ساب إ سمى يدعون الانت لوردى’ما ي صليب ا باع ال يا ، ‘أت مرا دنيو عالجون أ كانوا ي لو  ما  وك
 .حضام 

ثر تدقيق أك ها ب عود إلي حدة ن طة وا يت نق قد بق هى أن ، و لا و لوردى’أ صليب ا باع ال ‘ أت
ولابد أن ، والإسلامى عندما أسسوا محفلهم قد تعاونوا مع أعضاء من التراث الجوانى المسيحى

غرب شرق وال بين ال صلة  باره  ستمر باعت قد ا عاون  لى أ، هذا الت لك وسوف نذهب إ من ذ عد  ب
فى الأن ذاته ينتمون إلى  أو الإسلام بقول إن أناسا من الشعب ذاته سواءٌ أكانوا من المسيحية
وا فى الغرب ما حل ُّ لوردى والصوفية أين ات الصليب ا قام الروحى الذى بلغوه ، والشرق إخو َّ فالم

والتى لا تؤثر بأى شكل كان ، ختلافات التى جرَتَ على الصور البرانيةيعنى أنهم فيما وراء الا
ثى ية للمذهب الترا حدة الجوهر لى الو نت ، ع صلة كا قول إن ال صواب  عن ال نبُ  لن ي بالطبع  و

مات بين منظو مة  صوف قائ قة الت لوردى الح صليب ا ات ال خو َّ هى الوح، وأ خذت و تى ات يدة ال
والبنية ، تعمبدية جديرة بهذا الاسمول كن يستحيل وجود منظومة ، الميسيحية ةهرمسي َّ مسار ال

ال فيما وراء الاختلافات الظاهرة وسوف يبدون على منوال أتباع ، التى تعى غايتها على نحو فع َّ
صوفين أو غي لوردى أو المت صليب ا كل ال بين  ية  صلة ح جود ك نة الو صور الممك من ال ما  ره

فوعيهم بالوحدة فيما وراء تنوع ، التراثية أو حتى فى صور نتجت عن أحوال خاصة المنظومات
ية صور التراث فة  ال نه كا قت ع لذى انبث لأعظم ا لانى ا تراث الأو فى ال ال  َّ بوعى  فع  شارك  ي

 .وهى واحدة مثل الحق الواحد الفريد ذاته، لات والتلاؤمات التى فرضها المكان والزمانالتعدي

 

 

 

 

 

................................... 

 

 .Golden Rose Crossلمفل ا لمه ب  لمعىدى ’
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   الأسرار الصغرى وال كبرى .19

قد  حدثناو قدم ت ما ت بين  عن في فارق  برى’ال سرار ال ك سرار ’و‘ الأ صغرىالأ هى ، ‘ال و
خذة من اليونانية تسميات ولابد من ، ول كنها على الحقيقة قابلة لتطبيقات عامة شتى، القديمة متُ َّ

مايز المقصود الاستطراد فى الموضوع لابد أن يكون من المفهوم كما ، بعض الشىء حتى نبين الت
بية روحية ككل  واحد  متكامل يسعى  أنها ليست أنواعا مختلفة من التعميد ول كنها مراحل من تر

لى غاي صوىإ صغرى ، ته الق سرار ال نت الأ لذا كا بدأ و يث الم برىمن ح سرار ال ك يدا للأ ، تمه
لأن كل كائن يمكن  "من حيث المبدأ"ونقول ، نهايتها بداية تلقى تعاليم الأسرار ال كبرىوتمثل 

ته قدار إمكانيا قدم بم ها، أن يت حدودا من قدرا م تى  صغرى أو ح سرار ال جاوز الأ لن يت ، فالبعض 
يق التعميد إلى نهايته ل كن ذلك يعنى  . عجزهم عن ارتياد طر
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نات الحال الإنسانى  وتشتمل الأسرار الصغرى هافى على كل ما تعلق بتطور إمكا ، مجمل
سانى حال الإن مال ال سُمى بك ما ي يا  تى تتغ ستعادة ، وال لانى’أى ا حال الأو ما ، ‘ال سرار ’أ الأ

بر تى ‘ ىال ك طة ال من النق مرء  مل ال تى تح سانية ال فوق الإن لات  يق الحا لق بتحق ها فتتع ترك في
صغرى’ سرار ال ها‘ الأ ما وراء لى  سانية إ ية الإن من، أى مركز الفرد لذى  و جود ا لات الو حا

وهو ، وهو فحسب الغاية القصوى لكافة أنواع التعميد، لازال مشروطا إلى الحال اللامشروط
َية الأس’أو ‘ الخلاص النهائى’  التحقق’التى تتحدث عن  1الهندسية ويمكن تطبيق الرمزية، ‘مىالهوُ

لأفقى سى’و‘ ا قق الرأ ثانى، ‘التح يدا لل لأول تمه كون ا يث ي يا ، ح ساس رمز هذا الأ بدأ  وي
ناظر النطاق الإنسانى تى ت يوصف التحقق ، بالأرض ال فوق الإنسانى كتصاعد تدريجى إلى و

كما يسهلُُ فهم السبب الذى يجعل الثانية تفترض ، 2السماء التى تناظر الحالات فوق الإنسانية
لأولى سانى، ا حال الإن مال ال هى ك يدة ، و طة الوح هى النق لأحوال و مع ا صل  شرة للتوا المبا
سمى طا، الأ مع الن قاطع  لذى يت سى ا حور الرأ لى الم جرى ع ما ي هو  سانىو لزم إذن ، ق الإن ي و

سانية فوق الإن لأحوال  لى ا مرء إ فع ال تى يرت لأولى ح لى مركز ا صول إ تى، الو ير دان هى بتعب  و
 .3‘الفردوس السماوى’وهى مرحلة تسبق الوصول إلى ، ‘الفردوس الأرضى’

بط فيه دانتى متن الذى ر بالفردوس ‘ ’ماوىالفردوس الس’ وقد فسرنا فى موضع آخر ال
أى دورا ، والسلطة الزمنية على الترتيب دورا النفوذ الروحىوهما من المنظور التراثى ، ‘الأرضى

نة هام ال كها كُم مهام و وظيفتا م يةالح تى تترتب على ، 4المل ك تائج المهمة ال تذكير بالن وسنكتفى بال
نا من منظور ناظر  حالى هذا الت يث إن ، ال برى’ح سرار ال ك شرة ‘ الأ يد ’ترتبط مبا بالتعم

نوتى ترتبط ، ‘ال كه ما  صغرى’ك سرار ال كى’‘ الأ يد المل  لى ، 5‘بالتعم نا إ لو لجأ عض و ستعارة ب ا
                                                 

 

1
 .‘ىمزي  لمفل ا’ىلجع   
2

ل كامع  مههص لمرمزي     .‘The Esoterism of Dante’ف   وقد ارحنا تفس ر 
3

للإنسىاخ ’راصىغعحا ‘ للأسىرلى لمكبىرى’و‘ للأسىرلى لمفى رى’وينُاةر لمترل  للإسىعم    

‘ للإنساخ لمذتعىام ’و‘ للإنساخ لمحق’ا يناةرل عل  لمترت ا، و ذ‘ للإنساخ لمكاما’و‘ لملديم

 .38م  راب  8، كذا لكرنا ف  س ا  لمحاش   ف  لمغاوي 
4

لمذَلَك ى  ’ ، و ع ف  نهاي  مىت  ىسىام  دلنتى 8راب ‘ ولمسُلغ  لمزمن   لمنفعل لمروح ’ىلجع   

De Monarchia‘ن لمطفىىىائ  لمذنىىىاةرة ملبارىىىا وللإمبرلاىىىعى فىىى  عىىىامم ، ح ىىىث يعىُىى ر ِّ

 .لمذس ح  
5

وتقتذا لمعةائف لمذلك   عل  كا لمتغب لات لمعزم  لمت  تتى ح رلىعىة لمذبىادت لمتى  تنىاةر   

 .متسذ    هص لمتغب لات‘ ملك  ’و‘ كهنعت  ’لمتعذ د، ومهل وجا لستطدلم مفغلحات مثا 
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سية صطلحات الهندو قات الم نا إن  عن الطب ناظلقلُ عى أن ت تامن الطبي مة را طبق  و البراه
يا شطر لأولى ، 6ال ك ضافة أن ا جوز إ ما ي ية’ك ية’أو ‘ فوق طبيع يق ية  ‘ميتافيز سمى الثان ما ت بين

ية’أو ‘ طبيعية’ يكافئا خصائص النفوذ الروحى والسلطة الزمنية على الترتيب، ‘عضو ويسمح ، و
فى  ‘لصغرىاالأسرار ’و‘ الأسرار ال كبرى’ة اللذين تشير إليهما لنا ذلك بالتمييز بين نظامى المعرف

قق يدى التح طوى ، التعم يث تن صغرى’ح سرار ال عة‘ الأ فة الطبي لى معر ناول  ع حين تت فى 
برى’ سرار ال ك عة‘ الأ ما وراء الطبي فة ب برى ، المعر سرار ال ك من الأ ستقى  قة ت قا الح ي فالميتافيز

كما أن ، حيث تجد مبادئها‘ الأسرار ال كبرى’على ‘ الأسرار الصغرى’تعتمد و، والعلوم التراثية
 .السلطة الزمنية تعتمد على مشروعيتها التى يضفيها النفوذ الروحى عليها من حيث المبدأ

قد  حو عن ت سب  مةدثنا فح ياو  البراه شطر كن ، ال ك شال  يد  كذلك الفاي لون للتعم مؤه
وحيث إننا سنتحدث عنها مرة أخرى فى ، 7لتعميد فى كل أينلوالواقع أن الحرِفَ تبدو مناطا 

 الفايشافإن ، متصلة بها مناسبة مختلفة بموجب أن كل الصور التعميدية التى بقيت فى الغرب
لذين  معهم ا قون  فى  يتواف يد  صغرى’التعم سرار ال صورة ، ‘الأ مع  ماس  لى الت ما أدى إ هو  و

لا منه سب ك تى تنا يد ال تالى ، 8امالتعم تى أوبال لك ال هذه ت عض  بين ب قة  قات وثي شأت علا ن
ها المنظومات تى تعمل على منوال سانى اختلافات شتى  ومن الثابت أن ما وراء، 9ال الحال الإن

والتى اختفت تماما ولن يكون لها دور ، طرق التعميد جوهرياًبين الفرديات التى احتاطت لها 
لى  صول إ حال الأولانى’فى الو تى ف، ‘ال نوعح ظائف  الت لى و لذى أدى إ صة’ا له ‘ متخص عد  لم ي

لذين ، وجود بين ا تهعوظائفهم  تعتمدحتى  صدر ذا حدو، لى الم صى  سببه فى أق ِ ب بالحرى  د أو 
 .على ممارسة الوظيقةالتى تنطوى ‘ الأسرار الصغرى’

ية مذاهب التراث عاليم ال سب ت سانية ح تاريخ الإن لى  نا إ لو نظر قوانين  و مع ال فاق  وبالات
ية فلابد من قول إن بداية الإنسان قد احتكمت بشكل طبيعى على حاله فى الوجود كما ، الدور

                                                 

 

6
 .2راب ‘ ...ل لمروح لمنلع’ىلجع   
7

 .8راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   
8

 ىىى  صىىىعىة تعذ ىىىد  فىىى  لم ىىىرب فىىى  لمعفىىىعى لمعسىىىغ  Chivalryوقىىىد كانىىىع لمفروسىىى     

 .، للتها، وراعتباى ا أقرب ما يساويهالمكقغريا
9

ى   أدلب ’و ع ما يفسر ك ف أخ لصغعم    م حتى  يعمنىا  ىهل فى  ‘ Royal Artمَلَكِّ قىد لسىتطُدِّ

 .، ولمت  ترجع أصعمها إم  مذاىس  لمذه من عم  مثا لمذاسعن  
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طوى ته ان لى  فى ذا هاع يز بين بل أن يم فه ق كل وظائ ناظر  نات ت صل، إمكا هذا الف جرى  قد   و
يفى ت فيها التعر والتى كان الإنسان فيها مهما ، ‘الحال الأولانى’عن  المعرفة فى أحقاب تالية تدن َّ

ال بها ، ض الوعىولم يفقدها حتى استدار الزمان إلى غمو، قل َّت مواهبه قادرا على الوعى الفع َّ
ها كامن في قديم ال لانى ال لوعى الأو سترجاع ا ضرورة لا يد  صبح التعم ية ، وأ هو الغا قا  هذا ح و

يد صوى للتعم يا، الق يه حال بر ف ما نعت هو  سلة ، و لى سل عود إ ما ي تداول  ية  هذه الإمكان نى  وتع
طوة طوة بخ طع واستعادتها خ لم تنق من ثم، مستمرة  ته ‘الحال الأولانى’نحو  نتجه و ل، ذا ا أن إ

 أى إلى تحقيق، ‘للأسرار ال كبرى’تمهيدا ‘ الأسرار الصغرى’ولا تعدو ، التعميد لا يتوقف هنا
لى ما وراء أصل الإنسانية هوأخيرا لابد من عبور، أحوال أسمى للكائن ولذا كانت مسألة ، إ

تاريخى’لأصل ا ما من المعنى‘ ال رِفَِ والآداب شأنها ، للتعميد قضية فارغة تما شأن أصول الح
ها ية ذات لوم التاريخ ناظر ، والع ها ت شروع فإن ثى الم ظور الترا من المن ها  ظر إلي ند الن ماتوع  التلاؤ

ية التى استقت فى الأصل من الحال الأولانى والذى يشتمل عليها جميعا من ، والتعديلات الثانو
اء الإنسانية ذاتها حتى تستطيع ومن ثم ارتبطت بمقامات أخرى للوجود فيما ور، حيث المبدأ

 . تحقيق مخطط مهندس ال كون الأعظم

يقية‘ الأسرار ال كبرى’ولامناص من إضافة أن  يا ، من قبيل المعرفة الميتافيز وهى جوهر
ية ته المبدئ جب طبيع صمدى بمو حدٌ  طاق ، كلٌ وا فى ن لا  حراف إ حدث ان لا ي سرار ’و الأ

يفسر ذلك أمورا شتى ، ‘الصغرى وتعنى الانحرافات عموما ، التعميدية الناقصة لمنظوماتفى او
بين  ها و ية بين صغرى’حتى إن ، ‘الأسرار ال كبرى’أنقطاع الصلة الطبيع ذِت ‘ الأسرار ال خ قد ات ُّ

ه الاصطلاح بعد أن تبعثر كُنهه يمل كون الوصول إلى ما يعني وفى تلك الأحوال لا، غاية لذاتها
ية الذى يشكل ‘ النشوز’وبالتالى تظهر مخاطر ، وهو اتجاه لا يتغيا نهاية أسمى، بين احتمالات ثانو

فحسب مرجعا لجماعات التعميد ‘ الأسرار الصغرى’ومن منظور آخر فقد كانت ، هذا الانحراف
‘ الأسرار ال كبرى’أما فى نطاق ، 10أو مصارعته يد الحقبحيث تستطيع ملاحاة التعم الزائف

لك  ما وراء ذ هى في ة ف ية حق َّ مة روح لى منظ مى إ سانية وتنت فوق الإن لأحوال  لق با تى تتع ال
ناقض ما قد و، الت ئرة مغلقة تما سىأصبحت دا تراث الرشد الأورثوذك عى  يد َّ قد و، وليس كما 

مرء مع  لم يتكامل ال ما  نات الانحراف طال ها ، ‘الحال الأولانى’تمخ َّض عن ذلك كل إمكا ول كن
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سانى حال الإن لى مركز ال صول إ جرد الو جود بم عن الو فُ ُّ  كل ، تك بأن  قول  كن ال لذا أم من و
ً يعُتبر متعمدا افت ‘الأسرار الصغرى’استطاع الوصول إلى اكتمال معرفة   ورغم أنه لن، 11اراضي

يق  يَ َّة ال’ومن ثم إلى ‘ الأسرار ال كبرى’يتحرر فعليا إلا بعد سفره فى طر  .‘أسمىالهوُ

 

 

                                                 

 

11
 .ويسذ  ف  لمبعلي  أناجانع، أى لمهى م  يععد إم  دوىة لمتجل  لمفردى  
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 التعميد ال كهنوتى والتعميد المل كى  .41

عن التعميد ال كهنوتى والتعميد المل كى ا رغم أننا طرحنا فى الباب السابق ما يكفى عمومً 
ً  فى بعض الدوائر ذلك أننا وجدنا، عتقد بضرورة الاستطراد عن العلاقة بينهماإننا نف ا مفاهيم

هذين  من  كل   طرح  حاول  طة ت حدمغلو كل وا يدين ك لو أو ، التعم ما  بدو ك ً  ني ماا كل  منه
يصنع، مذهبٌ مكتف  بذاته ويبدو أن ، نين فى بنية واحدةون منهما مذهبين لا مرتبتين مختلفو

ية الأولى  فاهيمللالغا باره  تعدو ملاحاة التراث الشرقى فى الغرب لا ذين يروجون هذه الم باعت
 ً سيم ً ا تر ً ا كهنوتي غربا أو تأملي يدً ، فى ال ليس تعم ً ا و ً ا ملكي ً ا ونمط شطً ا محارب جالا أو ن ، فى أى م

لى  يذهبوا إ لم  لو  تى  عاءوح لأول اد عن ا لأخير  ياز ا س، امت قدم الم لى  ضعونهما ع هم ي ، اواةف
بى تراث الغر شكلة ال ها م لك أن لى ذ ضيف إ ت، ون صووال عن أ ية  ظر خيال هة ن صاحبها وج لها ى ت

 .لم يوجد أصلا‘ Mediterranian tradionتراث أوسطى ’التاريخية على منوال فرضية وجود 

ى فلم توجد وظائف التعميدين ال كهنوت، الطبقاتوالواقع أن أصولها قد سبقت انقسام 
مايز حو مت لى ن بل ع من ق كى  لى و، والمل  سانية ع مر الإن من ع لأخيرة  بة ا فى الحق لا  هر إ لم يظ

مايز الطبقات كانت كل المؤسسات الاجتماعية، 1الأرض تتعامل مع  ومن الثابت قبل أن تت
ً  الجميع على قدم المساواة بموجب أن لهم وظائف لابد أن تتعايش فلا يمكن أن ، بالضرورةا مع

 ً مرء مجتمع صور ال مةمن ا يت ياأو  البراه شاطر سب ال ك ً ، فح ظائفهم مع عايش و نى ت يع قد ا و هم  أن
ياأسمى من  البراهمةكان وبالتالى ، تراتبوا بحسب طبائعهم وليس ذلك ، بطبيعة الأمور ال كشطر

لى أن  ناءاً ع ياب شطر بة ال ك صبوا المرت سابقة  قد اغت فة  جب أن المعر مع بل بمو من المجت سمى  الأ
لى مل ع يقى’وأن ، الع تافيز لى  سابقٌ ‘ المي قى’ع ي نه‘ الفيز تاح م تى تم ته ال بدأ تطبيقا سبق الم ما ي ، ك

بين  فوارق  هر ال ثم تظ من  برى’و سرار ال ك يد ‘ الأ شكل التعم تى ت نوتى’ال سرار ’و‘ ال كه الأ
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 .‘المل كى’ل التعميد التى تشك‘ الصغرى

ته لآن ذا فى ا نى  انى والبرا جو َّ يه ال لى جانب نتظم ع مل الم تراث الكا شتمل ال بد أن ي ، ولا
 ً ً ا ودائم ياوقد أنكر ، للأول كما يفُصح اسميهاا ما يكون الثانى خاضع هذا الخضوع وثاروا  ال كشطر
إقامة واستطاعت فى بعض الأحوال ، عسفيةومن ثم انقلبت العلاقة الطبيعية إلى علاقة ت، عليه

لى  زَلَ إ ناقص مخُت طى  صغرى’مذهب تخلي سرار ال نه ، ‘الأ عوا أ ما اد َّ نه و ما يعرفو كل  هى  و
مل’ مذهب الكا هو‘ ال ما  طه ، 2ب لى انحطا سب ع كى فح يد المل  قى التعم هذه ب حوال ك فى أ و

فه ل، وانحرا نه  لك أ بدا ذ سو ِ ئ  يرتبط بم م، غهي يث ا أ سة ح لة المعكو لا لالحا جد إ يد ا يو التعم
يغ وجهة نظرناا وهو م، فى كل صور التراثا المل كى فيستحيل العثور على مثيله ، يكفى لتسو

حدهم جب أن أ فذلك بمو يديتان  تان تعم قة منظوم لى الحقي ناك ع كان ه لو  ية ا ف مة طبيع منتظ
 ً لأخرى ل يةا هى منتظمة ولا وا حدهم، هى طبيع صةكا وأ لأخرى ناق لة وا لأمور ، ام ً فإن ا ا ل

يصدق ذلك مطلقً ، كذلكا إلً  تجرى  .والشرق وعلى وجه العموم فى الغربا و

وقد سبق لنا القول فى عدة مناسبات بأن الميول التأملية تنتشر فى الشرق فى الأحوال 
ً ، الراهنة ل كن ذلك على العموم مسألة تناسب بلا ، فى الغربا كما أن الميول العملية أكثر شيوع

ً منظومة تراثية  فى الغربفلو كان ، قصر ً  كىٌ ل ً مَ و كهنوتىٌ تعميد على ا فسوف تحتوى تلقائي ا مع
ً ، كما يجرى فى الشرق م به فى كل الأحوال أن التعميدين كلاهما أي لَ َّ كانت الصور ا ومن المسُ

ً وأ، التى اتخذاها فإن الأول أسمى من الثانى المؤهلين لتلقى التعميد فى منظومة أو كان تعداد ا ي
خرى جوز ، أ لا ي عدد دور و ليس لل به ف عديل أى  بموج عة  ت فى طبي نة  صائص الكام من الخ
 .3الأمور

غرب فى ال يدين  عدام التعم قع ان كن أن ي ووا ً اخكون يم ثارً ، 4ادع من ا ويمكن أن نجد آ

                                                 

 

2
 .3لمذرجع لمسارق راب   
3

وحت  نتجنا أى سعء فهم لارد أخ نتحد  ع  لمتناةر ر   لمتعذ دي  ور   للأسرلى لمكبىرى   

وللأسرلى لمف رى، فس كعخ لم   رأخ لمتعذ د لمكهنعت  لا ينغعى عل  إمكاخ لمعبىعى إمى  

ل  للأسرلى لمف رى م  قب ا لمطغأ، ولمعلقع إخ لمعبعى يتم رسرع  أكبر ف   هص لمحام  ن ىر 

معتادي  عل  لمذعرف  لمذبدئ ى  ومى  تعُغلهىم تفاصى ا إمكانىات عَرَضى  ، ومىهل  لأخ لمبرل ذ 

 .يذكنهم لختزلك للأسرلى لمف رى إم  حد ِّ ا للأدن 
4

ننا نعن  رههص لمذفلحات معنا ىا لمعىام مطفىائ  لمتعذ ىد رى   وف  كا لم  لا حاج  ملعك إ  

، ويعُتبر تتعيج لمذلعص وترسى م رغب ع  وةائفهذا ف  لمبن   للاجتذاع   لمبرل ذ و  لمكقغريا
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جد  ما ن ثر م لأول أك ثانى منا كى و، ال يد المل  بين التعم شأت  تى ن صلات ال لى ال جع إ ما ير هو 
قول سبق ال ما  رِفَ ك ئف الح مات، وطوا فى المنظو ثار  لك الآ هرت ت لذا ظ عن  و قت  تى انبث ال

عالم ا فَى فى ال بىلغالتعميد الحرِ يد، 5ر ً  فنلاحظ! ل كن هناك ما يز عودة ظهور أمر من ا أحيان
 ً فة مكان حوال مختل عن أ نتج  شظ   حو  مت لى ن لدارس ع حرف ا تراث المن ثورة ا ال عن  اً  وزمان

يا naturalisticية اتوالعلامة الرئيسية لهذه الأمور هى سماتها الطبيع، ال كشطر
وسوف نقتصر ، 6

لى  باه إ فت الانت لى ل ظور ع ية‘ سحرى’ترجيح من لوم التراث ير الع عن تغي عن  نتج  صلها  عد ف ب
يقية  .7المبادئ الميتافيز

لك أن  لى ذ قات’زد ع لط الطب سمة ‘ خ نت  تى كا ية ال نى الحقيق تدمير الب لى  قد أدى إ
سود  صر الأ جاللع ي كالى يوو طاففى نها قة ، 8ة الم عة الح يد الطبي صعوبة تحد من ال عل  ما ج م

ولا جدال فى أننا لم نصل ، التى نقصدها وخاصة للذين لا يغوصون إلى قلب الأمورللعناصر 
، الطبقات أسمى من التمايز بين التى بدأت فى مقام الاضطرابات بعد إلى الحد الأقصى من هذه

ية فى موضع  آخرو نا مسألة الهبوط التدريجى لمراحل الدورة التاريخ ولابد أن تنتهى ، 9قد عالج
مايز ذاتهفى مقام أد ته، نى من الت يقين المتعاكسين للوجود فيما  تحدثناوكما ، ذا يه عن الطر عال

قات ها، وراء الطب سفلُ عن ها أو أن ي لو علي كن للمرء أن يع يث يم لأولى ، ح لة ا نت الحا قد كا و
نهايتها سمة للغالبية العظمى فى المراحل فى وأما الثانية فسوف تصبح ، طبيعية فى بداية الدورة

ً ، يرةالأخ ً ا ونرى حالي ً ا برهان ولا لزوم للاستطراد فى هذه النقطة حيث لم يعد ، على ذلكا جلي
 َ شي يول الفا كر الم حد ين متهأ قد أع ها  قاد بعين كن أح لم ت ما  تدنى  لى ال ً  مة إ سمات ا تمام عن 

................................... 

 

 ر، أى أخ  هص لمعةائف تنتذ  إمى  لمبرلن ى كذا نعَّ نا عام ‘ exteriorizationل ةهعى  ’لمكهن  

 .ولا معن  مها ف  لمتعذ د وم  ماخ لفترلض ا
5

 ف  أعل  مرلتا لمبن   لمتى  لنغبعىع على  لمذاسىعن  ‘ مرلتا لمفروس  ’ونتهكر  نا أسذاء   

تىا، و ى  مسىأم  يذكى  لمطىع  كذا تسذ  حام  ا، وأي ا كانع للأصعك لمتاىيط   مهىهص لمذرل

 .ف ها رع جدوى دوخ لمعصعك إم  تفس ر ا، و ع للأمر للأ مر م  من عىنا
6

 وقد كانع لمتجل ات م   هل لمنعع تنتقر إرَّاخ   
7

ولارىىد مىى  إضىىاف  أخ  ىىهص لمتعذ ىىدلت لمذنحرفىى  لمذتدن ىى  كانىىع علىى  لسىىتعدلد ملعذىىا رنفىىعل   

لمعذىا ‘ ىولسىا’، ومنتىهكَّر مىا ارحنىاص عى  لسىتطدلم صادى ع  جذاعات منا ض  لمتعذ د

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر .27و  26رارا ‘ ...  ذن  لمكم ِّ ’ف  لمتضل ا، ىلجع 
8

 .Vidanta-Purushaىلجع   
9

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، 7راب ‘ لمنلعل لمروح  ولمسلغ  لمزمن  ’ىلجع   



 184  

 .10الحاضر

فكيف ، إلا أننا يمكن أن نعترض بأن نهاية دورة لابد أن تتزامن مع بداية دورة أخرى
ولابد ، 11تأتى أن تتصل أسفل نقطة بأعلى نقطة؟ وقد أجبنا على هذا السؤال فى موضع آخري

، ‘انقلاب المحاور’ويتعلق ذلك بسر ، من إصلاح لن يمكن تحقيقة إلا عند بلوغ أسفل نقطة
ل كن ذلك لن يتم إلا على يد ، قبل نهاية الدورة الحاليةذلك الإصلاح ل ه لابد من إعدادكما أن

المعرفة  اوسوف يتجلى الشرق والغرب فى نطاق، ع جمع قوى السماء والأرض فى ذاتهمن استطا
مل سيتكامل، والع كى وكذلك  نوتى والمل  يد ال كه مل ، التعم صور بالتكا بر الع ظِ ع لذى حُف وا

بدأ وسدنة التراث الأولانى يد بين الم ته ل كن السعى فى الحاضر إلى معرفة ، الفر موعده وكيفي
أسرار ’فقد حُفظتَ ، يستحيل تصورها فسيكون على وجه اليقين أمرً ، رائهلا طائل من و عبثٌ 

 .ولن يظهر منها شىء حتى تحين ساعة تحققها‘ القطبانية
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 .7راب ‘ ...  لمكم  ذن’ىلجع   
11

 .23و  21لمذرجع لمسارق رارا   
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ةنظرات فى ال .41    هرمسي َّ

ة الصليب الوردى’أن ا ا سلفً لقد ذكرن ار الأسر’استيعاب قد أكملوا بالمعنى الصحيح ‘ أخُو َّ
صغرى ال ‘ال حو فع َّ لى ن لوردى ، ع صليب ا باع ال ما أت من ال Rosiciansأ ستلهموا  قد ا سي َّ ف  ةهرم
سيحية هم أن ال، الم من ف بد  م لا قد َّ ما ت لك ب لربط ذ سي َّ و ط ةهرم لى ن ما إ مى عمو يد تنت اق التعم

كى نى  ، المل  لا يقي بى   حو تقري لى ن صرينا ع سألة لمعا هذه الم ندقق  نُُ أن  نه يحس لا أ صد ، إ لا نق و
فهناك غيرهم من الذين يسعون إلى فهم هذه المسألة على ، الغيبيين فحسب لمعرفتهم الواضحة بها

ً ، نحو جاد ْ   .بما هى عن أفكار مسبقة وليس عن كُنهِْ المسألةا وربما كان ذلك ناتج

ة’وأول الأمور ملاحظة أن كلمة  والذى ، تعنى أننا نعالج التراث المصرى القديم‘ هرمسي َّ
 ً ً اتخذ سمت ولنضف كذلك ، إلى العالميَن الإسلامى والمسيحى ا انتقل فى العصور الوسطىا يوناني

تها الوبرهان ذلك المصطلحات العربية التى  ،1أن الثانى كان مقدمة للأول الأوروبية  ةهرمسي َّ تبن َّ
 ً طأ ، Alchemy‘2خيمياء ال’من كلمة ا بدئ تمديد أصل هذا الاسم لينتمى إلى وسيكون من الخ

ً ولي، 3صورة تراثية أخرى مثل القبِالة فى الجوانية اليهودية بموجب أنه لا مكافئ ا س ذلك طبع
ل كن ، والصين والتبت ندالهفى  4اء التراثىيفى علم الخيم فهو موجود، له فى اللغات الأخرى

قق فى التح سلوبه  حال أ عة ال لف بطبي قول ، مخت كن  ة"ل  سي َّ كن أن " هرم حددة يم صورة م نى  يع

                                                 

 

1
 .ولمجعلن   للإسعم   ويتعلق لم  رامععق  ر   أتباع لمفل ا لمعىدى  
2

و هص لمكلذ  عرر   م  ح ث صعىتها ومك  م س مى  ح ىث لشىتلاقها، ونامب ىا مىا تقُىتقَر مى    

 .فر لملديذ ، ولمت  تق ر ردوى ا إم  أصا لمذسأم أو للأى  لمسعدلء ف  م‘ ك ذ ’كلذ  
3

تذاما، مك  ح ث إخ لمكلذى  عبريى  فىع معنى  مهىا ‘ ترل ’ما تعن ر كلذ  ‘ قِّبام ’وتعن  كلذ    

‘ تفىىعن’فىى  أى تىىرل  آخىىر ن ر ىىا مذىىا يتسىىبا فىى  لضىىغرلب لمفهىىم، وكىىهم  فىى  كلذىى  

لن ى  ولمتعذ ىد فى   أى تىرل  كىاخ، مكى  يحسُىُ  قفىر ا لمعرر   لمت  تعن  كا ما تعلق رامجَعَّ

 .للإسعم  لمهى ينتذ  إم ر أصلها عل  صعىة لمتفعن
4

ولمط ذ اء، فأومهذا مه ا ولمثىان  أحىد تغب لاتىر  ومنعحظ أنر لا ينب   لمطل  ر   لمهرمس    

 .فحسا
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ية يونانية يتماهى مع الرب و  ‘هرمس’رجَع إلى لمذهب المسمى بذلك يوالواقع أن ا، تكون مصر
ً ، كما تصوره اليونانيون المصرى تحوت لو كان تعاليم لذى يطرح المذهب كما  فقد ، كهنوتيةا وا

ً كا سادن ً ا ن دوره  يينا وداعي صر نة الم تراث ال كه لوحى ، ل بالحرى ا سانى’أو  لذى ‘ فوق الإن ا
نة سلطانهم نه ال كه تاح م ثم دب َّ ، يم فة التعميديةومن  سمه المعر حث عن ، جوا با ولا ينبغى أن نب

ولابد من فهم أن ال كهنة ، تناقض مع واقع أن هذا المذهب ينتمى إلى نطاق التعميد المل كى
فى أى تراث كامل منتظم هم الذين يسبغون التعميدين بموجب وظيفتهم على نحو مباشر أو غير 

شر ته ب، مبا يد ذا شروعية التعم ضمن م ما ي هو  لى و ساب إ بدأالانت سمى م ته ، أ نوال ذا لى الم وع
 .5الروحىتتلقى السلطة الزمنية مشروعيتها فحسب بتكريس النفوذ 

نت ال ما إذا كا هو  لرئيس  سؤال ا لك أن ال بع ذ سي َّ ويت ثى  ةهرم مذهب  ترا لى  طوى ع تن
هو ما  مل ب جو، كا ليس ال عالج و نا ن لا أن يةاب إ يق ست ميتافيز ية ولي فة أنطولوج ها ، معر ول كن

بين  ما  صل  ية ت لأكبر’كوزمولوج كون ا صغر و‘ ال  كون الأ كل ، ال  فى  قول أن  لزوم ل لا  و
مع ال ناظرٌ  ثى ت يث المنظورين ةهرمسي َّ مفهوم  ترا َ ، من ح لذا يُحظ ظن بأن الو سي َّ ر ال بالمعنى  ةهرم

هاالمقصود  ية قد  من ثل تكامل التراث المصرى ، بقيت منذ ذلك الحينفى الحقبة السكندر وتم
، الجوهرى لل كهنة فى هذا التراث كما أسلفناوخاصة فى الدور ، حتى فى تلاؤماته التالية القديم

ً ورغم أن ا فيما تعلق بإمكان فهم ا لمنظور ال كوزمولوجى يبدو كما لو كان على الخصوص نامي
صيله ية، تفا صروحها الباق ثار  من آ ضحة  ستكون وا تى  ها ، وال سيان أن غى ن لا ينب ظور و من من

ِ  وى  ثان سمى ، ى ْ وعرَضَ  تى ت فة ال مذهبى والمعر بدأ ال هى تطبيقات للم عالم الوسيط’ف طاق ، ‘ال أى ن
أى الإمكانات والتطورات التى ، التجليات اللطيفة اللاجسدانية التى تمتد فيها الفردية الإنسانية

 . 6تتعلق قصرا بالأسرار الصغرى

تراث  ير الاهتمام رغم صعوبته هو البحث فى عزل هذا الشطر من ال وربما كان ما يث
خاص حو  لى ن صرى ع ف، الم ته  فاء بذا ستطيع الاكت لذى ي ستقلاله حال ىوا مع ، ا حد  ويتو

سلامية  ية الإ ان سيحيةالجو َّ ية الم ان ً  والجو َّ تى إنه سيط ح صر الو ً ا فى الع شطر صبحت  لا ا أ متكام

                                                 

 

5
 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 2راب ‘ غ  لمزمن  ولمسل لمنفعل لمروح ’ىلجع   

6
كذا يقتذا لمذن عى لمكعزمعمعج  عل  معرف  لمتجل ات لمجسدلن  ، ومك  ح ث إنر يتىعخَّ    

 .ىر  لمتجل ات لملغ ف  رامذبدأ مباشرة، و ع ما يطتلف مغلل ا ع  لمف زياء لمجديث 
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والتبديل الصحيح لتعمل كوسيلة للحق توافق باللكليهما ووف َّرت لهما رمزية متكاملة استطاعت 
يد الدخول هنا ، 7فى النطاق الأسمى ً ولا نر كانت الإجابة على ا فى اعتبارات تاريخية معقدة أي

ياهى التى ارتبط بها  أن العلوم ال كوزمولوجية وسوف نتذكر فحسب، هذا السؤال أو  ال كشطر
فى  ساويهم  ضاراتمن ي لأخرى الح ية ا نت ، التراث حين كا قا فى  ي لى الميتافيز مى إ حض تنت الم

ياولذا كانت ثورة ، البراهمة  ناقصة تراثية تياراتكالروحية تبدو  البراهمةعلى سلطة  ال كشطر
سب لوم فح لى الع لة إ َ عالى، مخُتز بدئها المت عن م صلة  جاه ، ومنف فى ات فت  ية ’وانحر الطبيعات

naturalistic ‘ فى شل  قا والف ي كار الميتافيز عر ُّف عوإن لوم الت ضعة للع عة خا لى أن الطبي
يائية’ عاليم التعميدية، 8‘الفيز فة الت تى وحتى ، أوالأصل ال كهنوتى لكا دُ رِتلك ال يال تق  ل كشطر

هم قول إن ال، ذات لك ل ليس ذ سي َّ و ً  ةهرم شُكل انحراف ً ا ت عدم ا أو طرف شروعية امن  لذى الم
ولا بد من التسليم بأنها بطبيعتها تستسلم لانحرافات لو ، يستحيل به الاندماج فى الصور البرانية

فعندئذ ، عندما تغُرس من أجل ذاتها وهنا مكمن الخطر فى كافة العلوم التراثية، 9واتتها الفرصة
يف الخيمياء بأنها  ،لا ترُى فى نور علاقتها بالمبدأ فن ’هى حقا و، ةهرمسي َّ فى ال‘ يةنتق’ويمكن تعر

كى عة  ‘ملَ َ مع طبي فق  يد يتوا من التعم نوع  هذا ال نا أن  يالو فهم شطر لك ، 10ال ك فى ذ كن  ل 
بين التحقق، إشارة إلى مجمل التراث الوثيق ً  كما أننا لابد ألا نخلط بين وسائل التعميد و ا به أي

 .والتى لا تزيد فى نهاية المطاف عن المعرفة الحقة، كانت غايتها

وحتى لو كان المعنى الحرفى ، بالسحر ةهرمسي َّ تشبيه الا ومن ناحية أخرى لابد أن ننكر تمامً 
 ً يصبح سببا لاضطراب على نحو آخر غير معناه المقصود فقد يكون سوء استخدام للغة ا مفهوم

ً  عن أن السحرا وقد نوهنا سلفً ، عارم ً ا بمعناه الصحيح ليس إل ً ا تطبيق ، ا للمعرفة التراثيةمتدني

                                                 

 

7
ا اامذا ةا للاتفىاك ح َّى   ا رامذبىدأ لمذتعىام  رىع لنلغىاع، كذىا قلنىا إخ و هل لمتبديا مذك  دلئذ 

للتهىا  للتر تذث ىا ملعذل ى  لمتعذ ديى  ركل تهىا، مكى  لمذسىأم  مىم تعىد لمهرمسى  ‘ لمعذا للأع م’

مك  رذدى ما تكعخ أساس ا لأمر م  ملام آخر على  منىعلك لمتىرل  لمجىعلن  كأسىاس مفىعى 

 .اف لمتعذ د ك
8

 .وم  نافل  لملعك إننا نستطدم  هص لمكلذ  رذعنا ا لمتأص ل   
9

إمى  لمعفىر  وخاصى  إرىاخ تحىعك لمعفىعى لمعسىغ  وقىد نقىأت  ىهص لم ىرون فى  لم ىرب  

ضىى  كذىىا أشىىرنا ، ويلسىىر لمىى  م ىىا ر للاضىىغرلب ولمتبعثىىر وللانحىىرلن أثنىىاء لمنهلمحىىديث

 .عام ر
10

 تغب ىىق ملتعذ ىىد لمىىهى ينىىاةرص مىىع ىأينىىاص مىى  ح ىىث لمذبىىدأ‘ لمفىى  لمذلكىى ’وقىىد لكرنىىا سىىلف ا أخ   

 .لمهى يسذح رامتعلصا مع لمذبدأ‘ لمفاعد’، وعل  لمنل ض منر لمذن عى ‘ ار ’كذن عى 
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 ً كما أننا قد نجد ، عن أمور عارضة إلا أنها تنتمى إلى مرتبة أسمىفى إطلاق فكرة ا ولا نرى نفع
سؤالً  كون  ستحق أن ي سيطً ا ما ي لا أن ا ب صطلاحإ يرفج ه ا هذا ، التعب صرنا  فى ع جت  قد را ف

مة  تان  ‘ سحر’كل سلفً  بافت شرنا  ما أ ناس ك لبعض ال هذه ، اغامر  سبته  لذى اكت قل ا يرتبط الث و
ية فى العلوم التراث شوه الحادث  ية بالت يقية النظر ها الميتافيز صل عن مبادئ ستحيل ، عندما تنف وت

من  حقة   لم يبدأ المرء من بداية   ا مااستعادة هذه العلوم وإصلاحهإلى حجر عثرة لكل محاولة ل
 .والذى يتعين عليه التوجه إليه بطبيعة الأمور، أى من المبدأ ذاته، كل نواحيها

عة  يد الطبي ظيم لتوك سبب ع جود  فى و خرى  طة أ ناك نق ية’وه ياء‘ الباطن هو ، للخيم و
ٌ المنظومة النفسية بمعناها الصحيح المباشر والمن والواقع ، معناها الأسمى فى ظومة الروحية منطبعة

وهكذا لم يكن للخيمياء صلة ، طالما شكلت وجهة النظر التعميدية أنها لم تصل بعد إلى الفوضى
فكل الشعوب الحديثة مخطئة على نحو غريب فى هذا ، بمعناها السائد بالعمليات المادية لل كيمياء

لذين يعتبر، الأمر لذين يلاحونهاون أنفسهم مدافعين عوسواءٌ أكانوا من ا  ن الخيمياء أم من ا
عوا معرفة أية تعاليم ، هذا قد يغُتفر للمدافعين ولا يغُتفر للملُاحين فإن سوء الفهم لذبن لم يد َّ وا

ية ، تراثية  نافخوا’أو  ‘موقدوا الفحم’ دث عنالقديمة تتح ةهرمسي َّ أن مصطلحات الومن السهل رؤ
ً  ‘النار يظ الثامن عشر القرنل كيمائيو ا الذين أصبحوا أسلاف من أمثال ، مهما كانت لياقة التقر

تى  بين  Pernetyبيرني فوارق  يد ال فرص لتوك كل ال هز  لذى انت سفة ال’ا سي َّ الفل ياء ’و‘ ةهرم ال كيم
تادة سمة  ‘المع لى  برهن ع سب’و ية ‘الروا لوم الدنيو لد، فى الع ما تو ثة  تو ياء الحدي نه ال كيم ع

اً ياء يقين عن الخيم ليس  نت، و قة كا ية علا طا بأ لا يرتب نوال ، و لى م لأعلى ’ع ياء ا ال كيم
hyperchemistry ‘يين عض الغيب ها ب تى تخيل يين  11ال كدنيو هم  لة فهم عن ق ناتج  حرافهم ال فى ان

يعجزون عن، ديةتعمي عاطلين من أية مؤهلات ومن ثم عكفوا على ، فهم المعنى الحق للرموز و
صطلحاتهم شعبية لم عانى  ثر الم مادة، أك ير ال شىء غ جود  عدام و قدون بان يعت فى ، و ستغرقون  وي

يب أمور  ً لا  تجر بى ، 12اتستحق اهتمام عالم العر ية فى تقدير ال وقد كانت الخيمياء المادية متدن

                                                 

 

11
رعلىم ‘ تنجى معلىم لم’و هص لمهايبر ك ذسىترى تىرتب  رامكبذبىاء على  منىعلك لىتبىاا مىا يسىذ    

 .لمنجم لمترلث 
12

ولازلك يعجىىد حتىى  لخخ نفىىر مىى  لمط ذ ىىائ    لمىىزلئف  ، وقىىد عرفنىىا رعضىىهم فىى  لمقىىر    

ولم رب، ومكننا عل  يل   رأننا مم نعثر عل  ش ء يكافن لمجهىعد لمذبهومى  فى  لمبحىث حتى  

 .نهاي  ح اتهم
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هم اعتبر تى إن ً ح ً ا وه سحرا نوع ية ، من ال ياء الروح نت الخيم حين كا نة’فى  يف‘ الباط شر لم  ، ع
 .13‘كيمياء السعادة’وأطلقوا عليها اسم 

لك  كن ذ لم ي خذهو تى ات عادن ال يل الم ية تحو كار إمكان مة مناطً ا لإن ياءا العا كن ، للخيم ل 
عن الت بو  لا تر تى  قة ال ها الح لى قيمت ها إ من اختزال بد  مىلا يب العل من  جر بأمور  ها  لا نخلط وأ

فة مات مختل ستقراء ، مقا من ا تى  نتمكن ح لا  يات و حول بعمل هذا الت يق  ستحالة تحق سبب ا
لدنيوى مى ا يب العل سألة، 14التجر خر للم نب آ ناك جا لا أن ه لذى، إ كائن ا بأحوال  فال قق  تح

 ً ال كون ’و‘ ون الأكبرال ك’بين التشاكل علاقات من واقع ا باطنية بعينها يمكن أن ينتج ظواهر
قق بمرتبة ب، ‘الأصغر من تح بُاح ل نا ي من ه يائى و مارس التحول الخيم ها أن ي باطنى لعين يل ال تحو

مذكور عادن ال فة قة ذاتهابأو أى شىء كان من الط الم ، كأمر  عرََضى  لا يتعلق بالخيمياء الزائ
ً  فكل ما، كما أن هناك تمايز جوهرى آخر، ملها فى ذاتهلطاقات يحا بل إسقاطً  ينتمى ا كان نفسي

ً ومن ثم تصبح الخيماءُ مادية لو أراد ، إلى الفردية الإنسانية ا تفعيل الوسائل على نحو مغاير تمام
فة صرً ، للخيمياء الزائ تى تنتمى ق سدانىا وال طاق الج لى الن سمى أن ، إ قام أ قق بم من تح أو يمكن ل

لق با عل تتع ما تف حق ك حى ال فوذ الرو ظاهر للن مل ال جزات’لع لدين‘ المع طاق ا لف ، فى ن وتخت
مذكورتان كما تختلف ال كهانة تان ال قع إن الاختلافحيث ، عن السحر الحال النطاقين  بين وا

ً ولو كانت ، فسى فى نهاية المطافالروحى والن ما تكون واحدة فى الحالين إلا أن ا المظاهر أحيان
يأنفون من  15الذين يحتكمون على هذه القوىأن  ونضيف إلى ذلك، أنهما عميقا الاختلاف

ماهير وعلى الأقل فى ، دون اللجوء إلى الظهورفهم عموما يؤثرون عليها ، استعراضها للتأثير على الج
 ً شروع لك م كون ذ حين ي ها  حوال بعين ً ، 16اأ لاوأي لأمر  كان ا مال  ا  صح إه قق أي ن أى تح

                                                 

 

13
 . وقد كاخ لم  عنعلن ا لأحد ىسائا للإمام لم زلم   
14

نتهكر أخ لمفل  ر   لمنتائج لمعذل   ملعلعم لمدن عي  لا تبرى من عى م  لمعلعم ولا تسىعنها وم  

شىرع ا، رىأكثر مذىىا تبىر   علىى  ق ذى  لمن ريىىات لمتى  صىى  ع منهىا، ولمتىى  لا تعىدو لمفىىل  

ل عَرَض  ا  .ر نهذا أمر 
15

 .رذعجا أنها م  نتائج لمحاك لمباا ‘ قعَُى’و نا يذك  قعك   
16

م الله وجهر لمىهى ونجد ف     لمترل  للإسعم  أمثل  مض ق  مذا نتناومر  نا مثا س دنا عل  كرَّ

ىىا يىىأنف منهىىا ق ىىا إنىىر يعىىرن كىىا جعلنىىا لمط ذ ىىاء رذىىا ف هىىا تحعيىىا لمذىىادة ، مكنىىر كىىاخ دوم 

ويرفض أى لستطدلم مها، إلا أخ لمق ا أر  لمحس  لمقىالم  أثنىاء إقامتىر فى  للأسىكندىي  قىد 

حعك كذ   كب رة م  لمذعادخ إم  ل ىا ىنىم أنىر مىم يكى  يعلىم شى ق ا عى  خ ذ ىاء لمذىادة ولا 

 ".رامبرك  فحسا"ع  أي  وسائا نفس  ، را رتعب رص 
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ً ، على الحقيقة هو أساس كافة التعاليم التعميديةجوهرى  التعميد ا مبدتعاليم كان أساسه ا ما وأي
ً  الحق ً ا كان بالضرورة باطني بما فهو حامل للمبدأ الكامن فى ذاته ، كانت نتائجه الظاهرةا أي

طوى ع لىين جود الك فى الو ما  كل  لى ، لى  صل إ نه ي جوده فإ لى مركز و صل إ فى التو جح  لو ن و
ب ُّه"أى القول إن ، المعرفة الكلية بكل ما تحمل يعلم كل شىء فى " من عرف نفسه عرف ر و

 .فى الواقعحادثاً كان ا والذى يكمن فى باطنه كل م، نور الوحدة الأسمى للمبدأ
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 لات المادةتحولات الإنسان وتحو .42

لق بالل خر يتع سؤال آ ةقد ورد  سي َّ شرة  هرم يلال’عن ومبا ْرِ الطو حد ، ‘عمُ بر أ لذى يعُت وا
لوردى سمات صليب ا باع ال يين أت خر، الحقيق حو آو آ لى ن يان ع نه كل الأد حدثت ع لذى ت ، وا

يات الخيمياءتو بر أحد غا نه منطو  تل، عت ير عن يحمكما أ له ، 1‘العمل الأعظم’إنجاز ا فى التعب و
بالغ حرص  ها ب يز بين من التمي بد  قات لا من ، عدة تطبي مات  عدة مقا فى  نة  ها كام فالواقع أن

سان نات الإن ً ، إمكا لذهن أول لى ا طر ع لذى يخ نى ا كن المع لى ا ل  شير إ لأهم ي ليس ا نه  غم أ ر
سد مر الج لة ع لى، إطا شارة إ من الإ بد  لك لا هم ذ حل  ولف فى المرا ضمرُ  قد  سان  مر الإن أن ع

ن لأرض م لى ا سانية ع ياة الإن لدورة ح عة  لراهن ذالمتتاب صر ا تى الع صلها ح تَ ، 2أ لو فهُمِ و
صغرى’ سرار ال ما ‘ الأ لدورة ك هذه ا سار  صى م ستطيع تقََ مرء ي فإن ال يد  شرنامن التعم يه أ ، عال

ولابد أن تؤدى به إلى استيعاب الحالات التى ، ‘ال الأولانىالح’فتقوده من الحال الراهن إلى 
ناظرة  لات م يق حا ها وتحق ها مر ب تهل مر  فى ذا طول الع لك  فى ذ ما  عدل  Longivityب عن م

ً ، الأعمار المعتاد يقال فى الواقع إن من ، خرىفمسألة أا أما كيف تتحقق هذه الإمكانية فعلي و
يد ستطاع تمد لازم ا سبب  لا ل لك إ عل ذ لا يف ته  هتم ، حيا عد ي لم ي ياةف نه ، لذاتها بالح حق إ وال

، غايته الحقيقيةأن يكون عن ا ول كنه لازال بعيدً ، ن طول العمر ليس فى صالحهأسوف يجد 
ية عرَضَية  . الجوهرىولا تصلح إلا فى لفت نظره عن ، وليست إنجازاته إلا أمورا ثانو

سُهمُِ  ها الصحيحةومن طرف آخر قد ي لى قيمت ية المقصودة إ ناك ، فى اختزال الإمكان فه
ولا يهمُ ُّ ، كثير من الأديان تعتبر أن طول العمر الجسدى لن يتعدى ألف عام على أقصى تقدير

 َ عام’ تإن فهُمِ لألف  ً  ‘ا اً ‘احرفي ً ، أم رمزي لدوام أي حدودة ا مار م ها أن الأع صود ب كن المق ا ل 

                                                 

 

1
لمقىىفاء ’وفىى  ‘ أكسىى ر لمح ىىاة’فىى  إ ىىاب آخىىر علىى  منىىعلك ‘ حجىىر لمفعسىىف ’وينُ ىىر إمىى    

 .‘لمكُـل ِّ 
2

 .23راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   
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، يسهل فهم سبب هذا التحديد 3المزعوم ‘جسدىالعمر ال’ وهم ىوبالتالى دون السعى إل، كانت
‘ يتقلص’حتى إن الزمن ، فكل حياة إنسانية تنطوى على دورة تشاكل دورة الإنسانية بمجملها

سدى جودة الج نات و به إمكا ستهلك  لذى ا قدر ا لى ال ها ، 4إ ظة بعين لى لح صول إ عين الو لذا ت و
ً  ولن، يتقلص فيها الزمن إلى نقطة واحدة ياة فيها يجد الكائن فى هذا العالم دوام ، يستطيع الح

وحتى لو كانت هذه الحال ، وما من بديل إلا الحال الذى يختلف عن حال الوجود الجسدانى
يقودنا ذلك ، للإنسان وهو مجرد صيغة من النطاق الفردى، ‘الحال فوق الجسدانى’ ليست إلا و

ً ، ‘طول العمر’ى إلى الاعتبار فى معن إلى إمكانات لاجسدانية لو فهمنا بالضبط ا وهو يشير حق
صود  سألة أنهو أن المق ناط الم بين  م لاف  يين الاخت سان ’تع لات الإن و  ‘transmutationتحو

أى العبور إلى ما وراء ، ونحن نعنى الأخيرة بمعناها التأصيلى، ‘transformation تحولات المادة’
فرد، صورال قُال إن ال ثم ي من  ل " و حو َّ َ " transformedقد ت ما عب َ حين حال  ر ما وراء ال لى  لا إ فع

يصبح فى نطاق ، الفردية فهى انطباع الإمكانات أما تحولات الجسد ذاته ، ‘الأسرار ال كبرى’و
لصيغة لفى وجودها منها حيث كانت خاضعة  وقد تحرر ،ليه فى أحواله المشروطةالتى انتسبت إ

الواضح أن  ومن، 5ل للإنسانموتجد نفسها مرة أخرى فى نطاقها الجديد بالتحقق الكا، رديةفال
يذهب لك  مر ذ طول الع كان ل هوم  نى ، وراء أى مف ً ’فذلك يع ية ‘ perpetuityا دوام أو دور

، eternityوتنتمى بالتالى إلى الأبدية ، فى حين أن المسألة هنا تتعلق بالنظام المبدئى، لامحدودة
هى ظام و هذا الن صائص  حد خ حول ، أ ما الت ما وراء  tranceformaionأ لى  سان إ قل بالإن فينت

 .من أى نوع كان مهما استطال أو مهما توهمناالدوام 

ما  سانأ لات الإن لذى  transmutations تحو صورى ا طاق ال فى الن يرات  لا تغ ست إ فلي
فردى حال ال ية ال لى كل شتمل ع ط، ي فى الن صيغة  ير ال ساطة تغ سانىأو بب لة ، اق الإن هو الحا و

                                                 

 

3
لن ى ’وقد عرفنا رعض ما يسذ     لمتى  تىزعم أخ نايتهىا خلىعد لمجسىد، ولارىد ‘ لمذىدلىس لمجَعَّ

 .م  قعك إخ لم  تعذ د زلئف، كذا أنر مطتل  ربعض لمذفادى لمذقكعص ف ها
4

سى اب لمىزم ، كذا أخ م  لمذقا د لم عم   أخ للإنسىاخ كلذىا تلىدم فى  لمعذىر زلدت سىرع  لن  

 .و ع ما يعن  نهاي  لمدولم لمذغرد
5

ىنىىىىم أخ  ىىىىهص ‘ لمجسىىىىد لمذج ىىىىد’و‘ resurrectionملبعىىىىث ’و ىىىىهل  ىىىىع لمذعنىىىى  للأسىىىىذ    

لمذفغلحات تستطدم أح ان ا كامتدلدلت ملحاك للإنسىان ، مكنهىا تنىاةر حلىائق مبدئ ى  أو  ى  

 .هى سنتناومر لاحلالم‘ لمحاك للأولان ’لنعكاس مها ف  
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التى ترتبط بها الإمكانات  ‘الأسرار الصغرى’ومن ثم نعود إلى ، 6الوحيدة التى تستحق الاعتبار
سمى  ما ي سدانية للتحقق ب لأول‘ طول العمر’فوق الج بار ا عن الاعت نى مختلف  لا ، بمع لذى  وا

وهنا نجد تمايزات أخرى بحسب ما إذا كان ، شىء يخرج عن نطاق منظومة الجسدينطبق على 
ن وسوف نسل مِ بداية بأن م، ‘الإنسان الأولانى’مسألة امتداد للحال الإنسانى أم كان فى كمال 

حيث يقُال ، أو ما يناظرها فى أديان أخرى المفهوم فى حالات خاصة أنها تنتمى إلى الهرمسية
ومن ثم ، حتى تنتقل إلى صيغة فوق جسدانية‘ تتحول’سد يمكن أن صر التى تكو نِ الجاإن العن

سدانىاوتي حال الج من ال بة  ثر رحا حال أك فى  مرء  لدوام جد ال هة ا من ج صة  ثم ، وخا من  و
 ً ثر عالم ، لجسدها يستطيع الاختفاء دون أن يترك أ كما أنه يقدر على الوجود بشكل مؤقت فى ال

بين ال‘ التداخلات’العضوى بفضل  ع وهى حقائق يسار، صيغ الأخرى للوجود الإنسانىبينه و
صطلح  صفها بم لى و حدثون إ ساطير’الم لى ، ‘الأ سيرها ع كن تف تى يم قة ال عض الحقي ها ب لا أن ل إ

ته نوال ذا مرا ، 7الم لك أ فى ذ نرى  غى أن  لا ينب يا’و صحيح‘ متعال حال ، بالمعنى ال لت  فلازا
جا ستطاعوا إن لذين ا ند ا سانية ع نات إن سالت’ز إمكا صة ‘همر شكلون ، الخا ية ا نكوصً وي عن العمل

يق ا التعميدية وتأخرً   .‘الحال الأولانى’الذى يؤدى إلى استعادة على الطر

نه ، والإمكانات التى تميز بها‘ الحال الأولانى’وبقى أمامنا الحديث عن إنسان  وحيث إ
ً ‘ الخلاص’قد بلغ  ً ‘ لتحو َّ ’قد فيمكن القول إنه ا افتراضي ومن المفهوم بالطبع ، كذلك اافتراضي

هذا  حول’أن  قق‘ الت نه التح ال  لا يمك سانىالفع َّ حال الإن ترك ال عد أن  له ب قق بكما كن ، وتح ل 
، على الحقيقةإليه ‘ تحول’للذى ‘ صورة مسبقة’إمكاناته التى اكتسبها حتى هذه النقطة تعكس 

 قد وصل إلى مقام  فاحتل هذه النقطة  ومن، ن مركز الحال الإنسانى انعكاس مباشر لهاإحيث 
حق  ’ حا‘ مركزى   لى ال سبة إ سانىبالن هُ، ل الإن نه يحكمُ لا أ جاوزه إ لم يت نه  غم أ من أن ا بدلً  ور

له ضوع  تاد الخ حال المع هو ال ما  لى ، ك هذا ع صدق  ي نى خصوصً و حال الزم حال وا ال كانى ال الم

                                                 

 

6
ولمعلقع أنر لا نفع فى  لنتلىاك لمذىرء مى  حىاك فىردى إمى  حىاك فىردى آخىر، ح ىث إخ كذىاك   

 .لمحاك للإنسان  يتفا مباشرة رالأحعلك فع  لمفردي  كذا لكرنا سلف ا
7

 فى  لمهنىد .Error! Bookmark not defined‘سى د ا’ جذىع    لمس د اتويبدو أخ  هص حام    

مطتلفى  عنىدما ينتللىعخ إمى  لمحىاك لمعمن ىعى،  مانفانتىاىلتكذا جاء ف  وصف إقامتهم فى  

 . ف تعلجدوخ ف  لستغالات فع  جسدلن   ملنغا  للإنسان 
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 ً ، 9لحظة من الزمن أى ويستطيع من هذا الموقع لو أراد أن ينتفل إلى أى مكان فى ،8اعموم
ولو ، ومهما كانت غرابة هذه الإمكانية إلا أنها نتيجة مباشرة للتوحد مع مركز الحال الإنسانى

ُ  ‘طول العمر’فى هذا المركز على الحقيقة فإن  كان أتباع الصليب الوردى قال عنهم يمكن الذى ي
أى إن هناك أمر غير ما تعنيه الكلمة فى أول الأمر حيث إنها انعكاس للنطاق ، فهمه بما هو

كما أن الإمكانية المقصودة قد لا تتجلى فى الظاهر بذاتها فى مسار ، الإنسانى والخلود المبدئى ذاته
ولا يملك شىء أن ، اعرغم أن الإنسان الذى اكتسبها يمتل كها على الدوام بلا انقط الأحداث

ها مه من شاء ، يحر ما ي لأمر ك لزم ا لو  خرى  مرة أ يه  عودة إل ظواهر وال عالم ال من  حة  يه الرا يكف و
 .الحق‘ نبع الحياة’وحتى يجد فى المركز ، بحسب رغبته

                                                 

 

8
لمبىاب ‘ جعلن ى  دلنتى ’ولمععق  رى   لمزمىان  ولمذكىان  ىلجىع ‘ مركز لمزم ’وع  ىمزي    

1.  
9

لمعجىىىعد ’لنعكىىىاس مذبىىىدأ ‘ ubiquityحضىىىعى ’وف ذىىىا تعلىىىق رامذكىىىاخ لمىىىهى يذكىىى  تسىىىذ تر   

 . ، كذا يناةر لمزم  كانعكاس ملأردي  ولمتزلم  لمذغلق‘لمحاضر



 115  

 

 فكرة الصفوة .41

نا الآن سنعكف على تفسير معناهاإن  من  هناك كلمة لجأنا إلى استخدامها مرارا ول كن
لنصف ، ‘eliteالصفوة ’ألا وهى كلمة ، وهو ما لم نعالجه تصريحا من قبل، ور التعميدىالمنظ

بى  طشر‘ استعادته’بله ‘ إنشائه’ونرى أن ، بها أمراً لم يعد له وجود فى الحال الراهن للعالم الغر
سئِ ولابد من قول ، 1لإصلاح الفكر والفهم التراثىلازم  إن هذه الكلمة أحد الكلمات التى أُّ

، معظم تناولاتها لا شأن له بما تعنيه أصلا حتى إن، على نحو غريب فى الزمن الراهنتداولها 
وعلى الأخص حيال الكلمات ، وغالبا ما تتخذ هذه التشوهات مظهرا فكاهيا أو تشابهات عبثية

لدنيوى  لانحراف ا هذا ا شى  بل أن يتف تراث ق فى ال ست  تى تقد نت كلال  2‘صفوة’مة حين كا
‘ فنية’وتتعلق هذه الكلمات بمصطلحات ، تسمية حقة لمن يسعون إلى استعادة التراث المفقود

ية ية فى الرمز ية ، التعميد هذه الرمز يون و لدنيو يث إن ا ها ح كون ذات عن أن ت كف ُّ  لا ت
يعالجونها هاومن ثم يُحر فِون، ببساطة رموزا لا يفقهون معناها يسخدمون ، على نحو غير مشروع و

ها لو كان ذلك حال لى تجن ُّب استعمالها حتى  ومن أصعب ، وهكذا لا نجد أنفسنا مضطرون إ
ية ما سيتبقى لنا من الفوضى التى عاثت فيها اللغات الحديثة  .الأمور رؤ

، لم تكن المفاهيم الزائفة قد ظهرت بعد‘ صفوة’حينما بدأنا فى استخدام كلمة نذكر أنه و
ردِة، ت كما لاحظنا منذ ذلك الحينثم تفش َّ  والواقع ، فهذه الأمور تنحو إلى التدهور بسرعة مط َّ

صفوة  ناك حديث عن ال لم يكن ه نه  هاأ عد انتهاء جرى ب سبة كما  كل منا نت ، فى  بالطبع كا و

                                                 

 

1
 .وكع ذا م  ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، ‘أزم  لمعامم لمحديث’و ‘ شر  ونرب’ىلجع   

2
، ومىم يىىنجُ مىى  ‘adebtمُريىىد ’نىىعع فى  سىى ا  لمحىىديث عى  كلذىى  وقىد أشىىرنا سىىلف ا إمى   ىىهل لم  

‘ لمذعرفىىى ’للتهىىىا، ف سىىتطدمعنها لم ىىعم متعنىىى  أوك مرلحىىا ‘ تعذ ىىد’تقىىعيههم حتىى  كلذىىى  

ل ف  عناوي  مغبععات   .م  أح  للأنعلع‘ شعب  ’لمدن عي ، ونفادفها كث ر 
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فهناك ، ول كن ذلك لم يكن كل شىء، المعانى التى التصقت بها قد ابتعدت عن معناها الحق
التى ضم َّت كل من استطاع التفوق فى أى مجال كان حتى بقدر ‘ صفواتال’ الآن حديث عن

ية الحقة قليل فى  ولنلاحظ هنا أن صيغة الجمع عبثية للغاية، 3مهما ابتعد عن معنى الصفوة الفكر
لدنيوى ظور ا ضيلى ، المن ها تف لك أن معنا ها  superlativeذ بل بطبيع لا تق كرة  نى ف ها تع أو لأن

 .وقد حان الوقت الذى فرض علينا ضرورة اعتبارها على نحو أعمق، الانقسام أو التشظى

صطلح  ستخدام م لى ا نا إ قد لجأ هم ف عدم الف ناب  قة لاجت توخى الد تى ن صفوة ’وح ال
ية ناب ، ‘الفكر يل الإط من قب قة  لى الحقي لك ع كن ذ صفوة ، pleonasmل  صور  كن ت لا يم ف

ية أو لاروحية ونحن نرفض رفضا حاسما خلط ، متان بمعنى واحد من منظورناوهما كل، لافكر
كر  ية’الف صفوة، ‘بالعقلان ُمي زِ ال تى ت عة ال سمة الرف جب  لك بمو قام ، وذ من م لا  مل إ لا تع تى  وال
سمى لق ، أ ما تع جودأى في سمى للو نات الأ مل ، بالإمكا فى تأ يل  هد قل لا ج ها إ لزم لفهم لا ي و

وهذا ما دفعنا إلى ، ‘electانتخب ’باشتقاقها من فعل التراثى  وما يسبغ عليها المنظور، اشتقاقها
من تفسيرها حتى تفُْهمَ على وجهها الصحيح، استخدامها دون غيرها بد ، 4ول كن لابد  كما لا

ا  theالمختارين ’نى الذى يجرى فيه الحديث عن من فهم أنها لا تقف عند المعنى الدينى أو البر َّ

Elect‘ ،با ما لا يكون مفهوما ، م أن ذلك يسمح بالتشاكل المناسب لموضوعهرغ رغم أنه غال
يقول الإنجيل ، تماما  .22114متى  "لين ينُتخبونلأن كثيرين يدُعوًن وقلي"و

والذين دائما ، كما نفهمها تمثل مجمل المؤهلين للتعميد‘ الصفوة’ونقول فى نهاية المطاف إن 
مع فى أى مجت ية  نون أقل ناس  ،ما يكو كل ال سان" مدعوون"ف قع الإن جب مو بين  المركزى بمو

جود فى الو له  عيش حو تى ت قات ال لا ، 5المخلو كن قلي تارون"ل  فى ، "يُخ قل  صبحوا أ لذين أ وا
لراهن لزمن ا حوال ا يد أ قع، 6بالتأك فى الوا ما موجودة  صفوة دائ بأن ال لبعض  ترضِ ا قد يعَ ، و

                                                 

 

3
عتبىىر علىى  لمحل لىى  أحىى  لمتىى  ت‘ صىىفعة لمرياضىى ’فىىامل ع لمسىىائد فىى  لمفىىحاف  يتحىىد  عىى    

 .مرلتا لمففعة
4

لمىهى ‘ للاخت ىاى’لمحديثى  عى   ورامغبع لا دلع  معنق اك  نا رالأفكىاى لمدن عيى  للاجتذاع ى   

لنبن  عل  لمذعاناة للإنسان   لمكل   وم  ثم م  أسفا ردععى أخ للأعل  يسىتل  مى  للأسىفا، 

 .ترلتا لمحل و ع ما يناقض أى مفهعم مبت   لم
5

وكىىهم  علىى  لمفىى ع لملغ فىى  لمتىى  تنتذىى  إمىى  لمنغىىا   ويفىىد  لمىى  علىى  لمعىىامم لمجسىىدلن   

 .م  لمعجعد لمفردى
6

أخ تعىىدلد لمفىىفعة يتضىىائا رامضىىروىة، ‘ لمهارغىى ’ويذكىى  لملىىعك رذعجىىا حركىى  لمىىدوىلت   
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ما عدد ال فمه لة  نت ق كذلككا يرهم  ناك غ يد فه هذه ، مؤهلين للتعم نه ل فع م لا ن عدد  كن ال ل 
يصدق هذا على الأخص على من ينتمون افتراضيا إلى صفوة، 7المسألة ِ لو كان ، و أو بالحرى 

يحددها المنظور التعميدية كما  المؤهلاتومن ناحية أخرى ، هناك صفوة قائمة واعية بمؤهلاتها
، مقصورة على المقام الفكرى بل تنطوى كذلك على عناصر أخرى من الإنسان وليست، الفنى

يف الصفوة يا كانت، ل كن ذلك لا يغُي رِ شيئا فى تعر بار المؤهلات بذاتها أ عين اعت ، حيث يت
 .الفكرى أو الروحى حيث يكمن سبب وجودها ولابد أن يجرى اعتبارها من ناحية التحقق

ولو كان ، للتعميد بواقع أنهم يحتكمون على مؤهلاتهم على كل المؤهلين بهاالوعى  وينبغى
بى اء الحال الراهن فى العالم الغر وخفاء الصفوة الواعية ، الأمر غير ذلك واقعيا فذلك من جر َّ

مات، بذاتها ياب منظو ها وغ ئة لتلقي يد ال كفُ ما و، التعم بدو كلاه صل وي با التوا تان قري اقع
نا للتفكير فيما إذا كانت أحدهما سببا للأخرى، والترابط ول كن من الثابت أن ، ولا حاجة ب

مات ها المنظو كون كما ينبغى علي قادرة على أن ت هداب  تخل َّ ، التعميدية  ست مجرد أ ها لي فت وأن
طاط اً عن انح صل كامل فى الأ كان  ضاءا  ،ما  جدت أع لو و لا  ها إ صلح حال لن ي ستوفونو  ي

شروط ية ال لة الواع ا ية الفع َّ َم كذلك الح بل  ية  خر ، الأول شىء آ بل أى  هى ق عين’ف لى ‘ للمتطل إ
والظن ، وذلك بمثابة قلب العلاقة الطبيعية بالاعتقاد أن الاعتماد يصبح على المتطلعين، التعميد

ستقل عن  مر م لك أ لع’بأن ذ نه  ‘التط يث إ ما ح كل  فى  لوب  ال المط يل الفع َّ يات الم أول تجل
قة ية الح مة التعميد لق بالمنظو نات ، تع ها بالإمكا نى وعي صفوة بمع سيس ال عادة تأ نت إ لذا كا و
ة تراثيةرغم وجود كذلك و ، التعميدية رغم كمونها بلا فاعلية وهى الشروط اللازمة أولا ، أخو َّ

ها كل شىء آخر يعتمد علي نا سلفا ع، و ية لإقامة المبنىوكما ذكر مواد الضرور تى ، ن إعداد ال وال
 .سوف تقوم بوظيفتها عندما تجد لنفسها موضعا فيه

فلازال من المهم ‘ صفوة’و‘ سلسلة تراثية’ولو افترضنا أن التعميد بمعنى انتماء أعضائها إلى 
ضى يد الافترا من التعم بور  فى الع منهم  غه كل  كن أن يبل لذى يم مدى ا بار ال يد  اخت لى التعم إ

ال أما العبور من مرتبة إلى أخرى ، الخاصة هثم الصعود إلى مراتب أعلى بحسب إمكانات، الفع َّ

................................... 

 

 .‘لنتطاب لمففعة’رلث   رذجرد لكتذاك وسعن تنته  لمتعام م لمت
7

‘ qualityلمك ف ىى  ’ومىى  لمثارىىع أخ كىىا لمىى  ينتذىى  إمىى  لمفىىفعة، ولارىىد مىى  لعتبىىاى لمفىىف    

 .‘لمكذ  ’وم س 
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سميه شاء ما ن بار إن صفوة‘فهناك ضرورة لاعت صود ، 8‘صفوة ال هو المعنى المق حديثنا عن و فى 
المتتابعة بمعنى ضي قِ بحسب عدد ‘ الاختيارات’رى كلا من وبتعبير آخر يمكن أن ن، 9‘الصفوة’

يدين من ، المر ما  تأثر دائ تى ت لى’وال ناظر ، ‘أع ته وت بدأ ذا بع الم ية وتت فى البن يد  تب التعم مرا
لغ ، 10التراثية طوة حتى يب طوة فخ دُ خ قى المعُمَ َّ يار الأسمى’وهكذا يتر ناط إنجاز ، ‘الاخت هو م و

ية الأسمى’الذى تحقق ‘ المختار الكامل’م نسميه ومن ث، كافة أنواع التعميد  .11‘بالهو

 

 

 

                                                 

 

8
وقىىد ةهىىر مىىهم  فىى  ماسىىعن   لملىىرخ لمثىىام  عقىىر مثىىا ولضىىح ح نذىىا تحىىدثعل عىى  إنقىىاء   

 .ملذرلتا لمعل ا ملذحفا‘ دلخل  ’من عم  
9

 .متعددة، را مرلتا فل  م  لمففعة لمعلحدة‘ مففعلت’ع م س  نا مجاك ورامغب  
10

، ومى س ف  أسذاء مرلتا لمتعذ د مىبعض لمقىعائر لمذاسىعن  ‘ Electمطتاى ’وقد وُجد معن    

 .لم  ملعك أخ معنا ا جدير رامحفظ ركا ما تعن ر م  معاخٍ 
11

ذاء لمرسعك عل ر لمفعة ولمسعم، وح نذا يسىتطدم  ع أحد أس‘ the Electلمذفغف  ’ولسم   

 .‘للإنساخ لمكاما’ هل للاسم مغلل ا فإنر يعن  
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عن  نا  ما ذكر لازال  ية’و من ‘ بن ها  لة بعين نب محتم ضيح جوا لى تو جة إ يد بحا التعم
 اضطرابه وليس فى العالم الدنيوى فحسب الذى لن يثير، الاضطراب فى هذه المسألة وفى غيرها

ويبدو كذلك فى زمننا أن ، مرالأ اابد أن يعلموا لسبب أو آخر عن هذل بل بين الذين، الدهشة
لملاحاتها  الحداثةفهى من الأفكار التى تهرع ، غامضة حتى فى خارج نطاق التعميد‘ البنية’فكرة 

 تنبو عن التصديق وليس أقل من ذلك غرابة، بكل صورها الواقعية ‘egalitarianismبالمساواة ’
مات ضاء المنظو بين أع تى  نا ح جَ عل ترو َّ ساواة  هذه الم ها  أن  فت باعتبار ما انحر ية مه التعميد

ية للحفاظ على  ية التى‘ البنية’ضرور ومن الواضح أن ذلك متناقض ، 1تتحقق بدونها لن التكوين
نع  حد  يم لى  ِ إ كل  فى  لآن  جرى ا ما ي نوال  لى م جامح  ع ضطراب  ال سير الا ينتف هذا ، أ لا  ولو

ية نطاقا مغلقا عنها بالتعر  ليس له نفوذ فى و، ف ذاتهيالاضطراب لما اجتاحت الأفكار الدنيو
إلى  أن نتوجه بالخطابولا حاجة بنا إلى استطراد على ما تقدم لأننا لم نَحلْمُ ، الأحوال الطبيعية

د قول إن ا، المسبقة الذين ينكرون كافة البنى بأحقادهم لأمور عندما تبلغ هذا الحد ول كننا نو ُّ
ية’من سوء فهم فلا عجب  لذين يتمسكون بها‘ البن بين ا ناول ، حتى  نا فى ت وأنهم يخطئون أحيا

 .التطبيقات المختلفة التى تنطوى عليها

مات فة المنظو لأمور فكا عة ا ية بطبي ية بنيو صولية ، التراث سماتها الأ حد  بدو كأ ها ت حتى إن
ان’فى المنظومات التراثية  احيث إن لها نظيرو، ليست مقصورة عليهارغم إنها  كما توجد ، ‘يةالبر َّ

ية  سات دنيو فى مؤس خاص  نى  تى كذلك بمع جة ال ية بالدر عد المرع سب القوا ها بح من مرتبت
لدنيوى ظور ا عد المن ها القوا قابس في سواها، 2ت ما  كل  عن  تاز  ية فتم نى التعميد ما الب قد ، أ ف

                                                 

 

1
رع نهىا مسىتعاىة مى  لمذىسسىات لمدن عيى ، ‘ ررمذان ى ’وقد ت  رت  هص لمبن   رفعا إجرلءلت   

 . لمتعذ دي  قائذ  رذرلتبها ومك  ىنم كا ش ء لازلمع لمذن عمات
2

ومثاك لم  رن ى  لمذىسسى  لمدن عيى  لمتى  ىرذىا كىاخ أوضىح مثىاك مهىا فى  لمج ىع  لمرل نى ،   
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عن  صلا  شكلت أ فة’ت نى‘ المعر ما تع كل  يد، ب تب التعم يه مرا طوى عل ما تن هو  هذا  ليس ، و و
تداخل مال ال خرى لاحت بارات أ ناك اعت كزة ، ه كدوائر مترا تب  هذه المرا لبعض  ه ا شب َّ قد  و

فهى مسألة القرب من مقام إلى ، وهى صورة منضبطة تماما، بالتتابع نحو المركز لابد من عبورها
وقد ضاهى البعض البنية التعميدية ببناء هرمى يضيق مقطعه ، ى بلوغ الغاية القصوىمقام حت

يدة فى القمة يقوم هذا التشاكل بدور ما سبقه تماما، تدريجيا حتى بلوغ الغاية القصوى الفر ، و
الة فى وهذه هى البنية التى نقصدها بالدرجات ا، على اختلافها وأيا كانت الوسيلة الرمزية لفع َّ

 .التعميد فى الحديث عن الصفوة

مذكورة  لدرجات ال هم أن ا من ف بد  صى ولا لا يُح ما  لغ  تى قد تب لأحوال ال قدر ا ا ب عد ًّ
ها لأحو، تناظر عا  ضا بل واق صبح افترا لا ت فة  يل المعر جرد تفع ما افم فة طال صيغة مختل يتم ل ب لم 

ية نات الفرد جاوز الإمكا لدرجا، ت فإن ا سلفا  شرنا  ما أ لا وك طرح إ لا ت ية  ية التعميد فى البن ت 
صنيف فى الت نه  ظور بعي سب من يد بح ضحة التحد حل وا يا لمرا صنيفا هيكل جوز أن ، ت بالطبع ي و

بدون هذه الاختلافات المتناقضة اللامتوافقة ، 3تختلف فى العدد فلا تحتوى هذه المسألة على و
مذهبى بدأ  صة و، م صيغَ  مخصو سب ب لق فح يةلتتع مة تعميد فى ، كل منظو لك  كان ذ سواءٌ أ و

وهناك تمييز أصولى ، التراث ذاته أم فى الصورة التراثية ذاتها أم فى العبور من صورة إلى أخرى
أى ما تعلق بالحال الإنسانى ، ‘الأسرار ال كبرى’و ‘الأسرار الصغرى’واحد فى كل ذلك بين 

سمى جود الأ بأحوال الو ختص َّ  ما ا م، و كل  فى  ضية و سباب عرََ سيمات لأ عدو تق لا ت قى  ا ب
 .بدرجات مختلفة

مرء أن تسمية الأعضاء  فحسب بما يتفق مع ‘ رمزية’ومن ناحية أخرى لابد أن يفهم ال
قة مراتبهم ية الح ية التعميد عض ، فى البن فى ب ضيا  كون افترا قد ي بة  كل مرت يد ل لك أن التعم ذ

لأحوال س، ا ية فح فة نظر لة معر هذه الحا فى  صبح  سياق، بوت فى  قل  لى الأ هذا ع كن   هل 
الا  وأ، طبيعىال يد معرفة أسمى قبل أنلو كان التعميد فع َّ ، طابقا تماماتفإن البنيتين ت، يبلغ المر

، ول كن حتى لو كان ذلك مفهوما من حيث المبدأ فلابد من التسليم بصعوبة تحققها فى الواقع

................................... 

 

 .ولمت  فرضع رن  إدلىي  لا تستحق لسذها
3

وقىىد نع نىىا عام ىىر إمىى  لمتلسىى م علىى  ثعثىى  أو سىىبع  دىجىىات، ومىى  لمثارىىع أخ  نىىاص ن ر ىىا   

 .رذعجا تنعع لمفعى لمتعذ دي 
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غير ولسوء الطالع كان معظم أعضاؤها ، بت بانحطاطأصي بعينها وأقل من ذلك فى منظومات
لا يؤثر سلبا ومحتوم بدرجة ما إلا أن ذلك العيب ، يد الافتراضىن لتلقى ما يربو على التعممؤهلي

ها يد ذات ية التعم لى بن نوع، ع هذا ال من  لأحوال  فة ا عن كا ستقلة  ظل م تى ت لأمور ، وال ما ا أ
ولا تملك ما يؤثر عليه على أى نحو ، ملاحاة المبدأفى ا كانت مؤسفة فلا حيلة لها الواقعية مهم

مات ، كان من منظو شأ  قد ين لذى  جاج ا عى الاحت لى نحو طبي لُ ُّ ع نه يَح نا ع لذى نوه مايز ا والت
ية   ناهيك عن رأسها كما فى المنظوماتتعميدية قد تكون واعية به ولاحظت أن المراتب العال

 . والأفراد الذين يفتقدون المعرفة التعميدية على نحو لا يخفى، المعروفة

مات هى أن المنظو لأخرى  مة ا طة المه ية  والنق تب وبن ية للمرا لى بن شتمل ع ية ت التعميد
ُ فالوظائف التى ، نبغى الخلط بينهمايولا ، أخرى للوظائف سبغِ تسُندَ إلى أحد فى مقام بعينه لا ت

ته من مرتب دَ لِ  لا تعُ يدة و بة جد يه مرت كان عل حو  لى أى ن ية ع مر ، الحال فة أ ضى’فالوظي ‘ عرََ
ول كنها لا ترتبط بها مرتبة أو أخرى تكليف وقد يتطلب أداء وظيفة بعينها ، بالنسبة إلى المرتبة

تَ ما ما زد على ذلك أن الوظيفة قد تكون مؤقتة لأسباب متنوعة ل كن المراتب دا، مهما علَ ئ
تة كون ثاب ه، ت ما أن بد اك لى الأ تدوم إ حدة  مرة وا سُبغَ  نت ، ت سواءٌ أكا سبب  لأى  دَ  لا تفُق و

الة  .افتراضية أم فع َّ

ضُفى على المؤهلات بد أن ي لذى لا خرى لتوضيح المعنى الحقيقى ا ية  ولنقل مرة أ الثانو
بة للتعميد ذاته فقد يكون هناك مؤهلاتفبالإضافة إلى المؤهلات المط، التى نوهنا عنه سلفا  لو

فالاستعداد الطبيعى لتلقى التعميد حتى فى ، خاصة لأداء وظيفة أو أخرى فى البنية التعميدية
ل كن ، المراتب العليا لا يعتمد بالضرورة على القدرة على أداء أية وظيفة كانت حتى ولو أبسطها

يدرط الجوهرى التعميد فى كل الأحوال هو الش فى حين أن ، الذى يؤثر على الحال الفعلى للمر
 .أية وظيفة لا يمكن أن تعد لِها أو أن تضيف إليها شيئا

وبمجرد وضوح أن أى ، وهذا هو علامة تقويمها، بالمراتبوإذن فإن البنية التراثية تختص 
هذا  فى  ها  ية ل لا أهم ظائف  كذلك أن الو ضح  سب يت فة فح يا المعر يد يتغ صددتعم فى  ال لا  و

ية الة المعرفة النظر ِ فى المعرفة الفع َّ بالحرى  فقد تضفى الوظيفة على العضو إسباغ التعميد على ، و
لا خرين مث ها آ مال بعين لى أع شراف ع لى ، أو الإ ية إ لك الترق لا تم ها  بةول كن سمى مرت سواءٌ ، أ و

كان  صل أ قد و ضو  لةالع فة فع ا ِ معر بالحرى  ية أم  فة نظر لى معر ليس، إ مات  ف بين المقا من 
من  سمى  ية أ هب ’الروح ها‘ adebtالرا ية أم غير فة تعليم يه وظي سندت إل شىء ، سواءٌ ءأ لا  أو 
للمقامات الأدنى فى البنية والحق إن المقام الأسمى فى هذا الصدد مساو  ، مطلقا فلا فرق بينها



 212  

يترتب على ذلك أن يشُار إلى البنية التعميدية بدون تمييز، 4التعميدية ب فهذا فحس، ولا صفة و
رَ ِ  لذى يعُ تابع هو ا صطفاء’فُ ت لى ‘ الا صول إ تى الو يد ح بدئى بالتعم باط الم من الارت تدريج  بال

سب إكمال ، ‘المركز’ لى كمال ‘ الأسرار الصغرى’وليس فح سانية بل إ الأسرار ’لمركز الفردية الإن
يَ َّة الأسمى’ و التحققأو ه، الكيان الإنسانى فى مركز‘ ال كبرى  .‘بالهوُ

 

 

 

                                                 

 

4
لن ى ى رلع كذاك لمتحلىق ع لمه‘ لمرل ا’ومنتهكر أخ    تذ ىز رى    ، مكى  رعىض لمذىدلىس لمجَعَّ

للأسىىرلى ’، رذعنىى  لمىىهي  وصىىلعل إمىى  لمكذىىاك فىى  ‘لمرل ىىا لمكب ىىر’و‘ لمرل ىىا لمفىى  ر’

 .عل  لمتعلم ‘ للأسرلى لمكبرى’و‘ لمف رى
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نا إلى الحديث عن الوظائف فى  ينبغى علينا فالتعميدية ‘ البنية’حيث إن الموضوع قد جر 
لا من المنظور التعميدى  ‘مة المذهبعص’ألا وهى ، الاعتبار فى مسألة أخرى قريبة الصلة بها

انيةفحسب بل كذلك من منظ ول كى نفهم ، والبرانية ور التراث عموما والذى يشتمل على الجوَ َّ
بدأ هو الذى يتصف بالعصمة بالمعنى الصحيح وليس أى ، ما نحن بصدده فلابد أن يكون الم

ويستقل بالكامل ، ولو كان المذهب معصوما فذلك لأنه تعبير عن الحقيقة، كائن إنسانى فرد
، ‘الإنسانيةغير ’ففى النهاية يكمن ضمان المذهب فى سمتَه ، الذين تلقوه والذين فهموه عن الأفراد

ويجوز القول إن كل حقيقة من أى مقام كان حينما تعُتبَرَ من المنظور التراثى تشارك بسمتها 
سانية’ ير الإن ب، ‘غ صلتها بم جب  سب بمو ية فح هى حقيق سماف حد دئ  أ شرة كأ ها مبا تاح من ى تم

يزعم ، هاتطبيقات ما  قة ك صنع الحقي لم ي سان  سبيون’فالإن لذاتيون’و‘ الن ها ، ‘ا فرض ذات ها ت ول كن
ليس ، عليهم خارج’و لأمور ‘ من ال نوال ا ية’على م ضو حدودها‘ الع لداخل’بل ، و يث ‘ من ا ح

َ ف عليها كحقيقة بعد أن عرفها ، 1بنفسه يتمثلهامالم تسرى فيه ومالم ، يتعين على الإنسان أن يتعر
ل كن التماهى لايزال ، يتماهى فيها العارف والمعروفنبغى نسيان أن المعرفة الحقة بالضرورة ولا ي

                                                 

 

1
ل لأخ  هص  ى  لمغريلى  لمذعتىادة فى  لمحىديث، ومكى   ‘يتذثا’ونلعك إخ للإنساخ  1  لمحل ل  ن ر 

ع للتر ملحل ل ، وسعن تبدو أ ذ    هص مذلحعة  ف ذا يل   .يجعز لملعك إنر يطُضِّ
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ية يكتمل بالتحقق بالمعرفة ا هو مجرد ناقصا أو لة المعرفة النظر لةانعكاس فى حا ا ول كن ، 2لفع َّ
فة جب هذه المعر حق بمو ثل ال صوما بل بمدى ما يم سانيا مع فردا إن صفته  وينبغى على ، ليس ب

ومن منظور العصمة لا يبدو ذلك ، "الحق يعبر عن نفسه فيه"مرء فى هذه الحالة ألا يقول إن ال
با أو نوعا  ز’استثنائيا ولا غري ‘ معرفة’فى ‘ كفائته’فالحق إن كل امرئ  يحتكم عليها بقدر ، ‘التمي ُّ

يف الحدود الحقة لل كفاءة المذكورة فى كل، 3معنى الكلمة بالطبع هناك صعوبة فى تعر حالة  و
وأنها ، ومن نافلة القول إن هذه الحدود تعتمد على مدى المعرفة التى بلغها الإنسان، على حدة

 يعنى فى مقام بعينه العصمةب القوللا يكون ومن ثم ، ستصبح أكثر اتساعا كلما ارتفعت مرتبته
المذاهب  وتطبيق هذا المثل على التقسيمات الممكنة بين، أو أعمق أسمى معرفةفى مقام العصمة 

 .التعميدية ولاالعصمة الجوانية لا تعنى  فالعصمة فى البرانية التراثية

ِ ، ونرى مما تقدم أن العصمة مرتبطة بالمعرفة الكامنة فى الإنسان العارف أو على نحو أدق 
والتى تتماهى ، ر كما فى هذه الحالةوليس بمدى ما كان إنسانا أو آخ، هى الحال الذى وصل إليه
ها تى تناظر قة ال شطر ، مع الحقي لى  مى إ كائن ينت لق ب تى تتع صمة ال قول إن الع كن ال ما يم ك
ُ ، متكامل من الحال الباطن با سل ِ والذى قد لا ي أو ، وظيفة بعينهافى م به الآخرين لو كان موهو

ِ وظيفة  ية مذهبيةبالحرى  بو ا بتجنب الأخطاء فى التطبيقات التى وسوف تتكفل العصمة عملي، تر
اء الصعوبة التى أشرنا إليها تواً ول كن ، ‘من خارج’وتحد ُّ الحدود للعصمة ، دائما ما تجرى من جر َّ

يرتبط قصرا على وظيفة التعليم فى أية ، هناك أيضا فى كل منظومة تراثية نوع آخر من العصمة و
انية ى نطاقا البرانيةفذلك ينطبق أيضا فى الآن ذاته عل، منظومة كانت ولكل منهما بالطبع ، والجو َّ

 .وفى هذا الصدد نرى أن العصمة لا تنتمى لأفراد  يمارسون وظائف، حدودا

لىوهنا لابد من  يه إ يه عن كفاءة الشعائر التنب نا عال ضرورة  ، ما ذكر فهذه ال كفاءة بال
ما كانت وسيلة للن ما ، فوذ الروحىكامنة فى الشعائر ذاتها طال وهكذا كانت الشعائر مستقلة تما

ها من يقُيِمَ ال، ع يد فع َّ لى تعم صل إ تى دون أن ي نت ، 4وح لو كا فى لو صة  ية خا شعائر غا ل

                                                 

 

2
، وحتى  مىع كىاخ يىأت  "لمحىق قىد لا يكفى "ولمتحفظ لمعح د لمهى يذك  لكرص  ع لمتعب ر رأخ  2 

 .رامتدىيج إلا أنر لا أثر مر عل  لمذبدأ
3

ا عنىىدما  3  ومنتطىه مىىثع  رسىى غا، فامغفىا لمىىهى لسىىتععا حل لى  حسىىار   أوم ىىر سى كعخ معفىىعم 

 .دوخ أخ يستععا معنا ا‘ رامحفظ ع  ةهر قلا’يعبر عنها، ومك  م س عندما يكرى ا 
4

 .م رها كذا تسلم رامقعائر لمجعلن  تسل لمحل  مثا لمكاثعم ك   ومنتهكر  نا أخ لمقعائر لمبرلن   4 
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التراثية التى ينتمى منظومة المن للفرد من تلقى القدرة على إنجازها المنظومة التى تقُيمهُا فلابد 
مخصوصة ودرجة  هذا الشرط يتطلب مؤهلات لو كانحتى ، وليس لهذا شروط أخرى، إليها

فة من المعر ها  سب ، بعين ها فح ها ول كن فرد دون أن يعطل لى ال مل ع حى بالع فوذ الرو سمح للن ت
يصبح هذا الفرد ، تكوينه الخاص ، وهذا فحسب ما يهمنا، للنفوذ الروحى‘ ناقلاً’أو ‘ حاملاً’و

ولا ، وظيفتهفى بالتالى بمدى ما ينُجزِ يعُرَ َّف و ، ردىفيقع فى هذا الحال تحت نفوذ نظام فوق ف
ما فى تما قد تخت تى  ته ال هم فردي ية، ت عن أهم نا  ه قد نو َّ مل’ دور و قل’أو  ‘الحا شعائر ‘ النا لل

مهفى فهو الدور نفسه فى المذهب و، التعميدية تقوم والواقع أن بين الجانبين علاقة وثيقة ، تعالي
 .ذاتها طبيعة المذاهب التراثية على

الواضح بين ما تعلق بالشعائر وما  استحالة التمييز الرمزية دراسة وقد ذكرنا سلفا فى سياق
مذهب لق بال قق، تع بين التح يز  ستحيل التمي ما ي لأول  ك ليمبين و با ثانى التع كان ، فى ال لو  تى  فح

كما أن الشعائر حاملة لتعاليم المذهب دائما ، إلا أنهما من طبيعة واحدة يؤدى وظيفتين مختلفتين
حتى إنهما يندمجا فى حقيقة  كما تحمل فى ذاتها النفوذ الروحى، ‘فوق الإنسانية’بموجب طبيعته 

حدة كن ، وا ها يم يدى إن طاق التعم عن الن حديث  سياق ال فى  قدم  ما ت نا في نا ذكر غم أن أن ور
ً تصدُ  فمن حيث المبدأ لا فارق بينهما فى نطاق التعميد حيث ، اق عموما على كل ما كان تراثي

بمعرفة  وأن مرتبة المعلم لابد أن تسُبغ فحسب على من تحقق فعلا، إن غايته هى المعرفة المحض
سه قوم بتدري ما ي لة ل ا نى، فع َّ نب البرا حين أن الجا ته ال فى  لف غاي شرةتخت هذه ، مبا مارس  من ي ف

سب ية فح فة النظر لى جانب المعر صر تعليمه ع قد يقت ها  فة في موض ، الوظي سير غ فى لتف ما يك وب
مذهب لأحوال، ال كل ا فى  يا  مرا جوهر هذا أ ليس  كن  صمة ، ول  يث الع من ح قل  لى الأ وع

 .المرتبطة بالوظيفة ذاتها

ظام قع انت قول إن وا كن ال ظور يم هذا المن من  فة أداء و شروط  الوظي بدون  فى  يك
وينطوى واقع انتظام الأداء على ، بانتظام وعلى المنوال ذاته القدرة على القيام بالشعائر، 5أخرى

سته حدود ممار فى  صمة  سباغ الع كان إ ً ، إم صولي ته أ لأمر ذا ما ا لك لأنه حى ، اوذ فالنفوذ الرو
له تى تحم شعائر ال فى ال ما ، كامن  جوهر  فى  من  ما يك سان’ك فى، ‘فوق الإن فإن  و طاف  ية الم نها

                                                 

 

5
 .لمعزم  رامضروىة تعفر لمذى عت‘ لنت ام’وتعن  كلذ   5 
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هو ما يضمن  المذهبتعليم سواءٌ أكان بإقامة الشعائر أم بالذى يسرى فى المرء  النفوذ الروحى
كان يا  يه أ سندِ إل ما أُّ لا في َ ا كون فع كن أن ي فرد يم لا ، 6أن ال مد للمذهب  سر المعت ما أن المف ك

سمه حدث با غى أن يت صى ينب لق ب الشخ ما يتع ير في لذى يفس رِه أو بتعب تراث ا سم ال بل با ته  وظيف
ِده’آخر  وطالما كان هذا هو الحال فإن الفرد لا يعدُْ ، حقاً وصدقا ‘صومالمع’وهو فحسب ، ‘يجس 

بو هذا الدعم عن صفحة مطبوعة من كتاب ، موجودا اللهم إلا كدعُامة للصيغ المذهبية ولا ير
هذا الشخص باسمه فإنه لا يمارس دوره بل يعبر ولو تحدث ، بالمذهب تتوسلعن الفكرة التى 

، له عن أى شخص آخرميزة  فلا، ولا عصمة له فيها بأكثر من غيره، عن آراء شخصية فحسب
تاز بأية  يصبح رجلا عادياً، بعد أن ظهرت فرديته‘ ميزة’ولا يم يكف ُّ عن تمثيل التراث و ، و

عرف ما ي قدر  مذهب ب من ال ستحق  سلطة، وي عاء  لك اد لا يم حد و لى أ نت ، 7ع كذا كا وه
لى الوظيفة وليسالعصمة  لى تنتمى إ له، للفرد إ ية عصمة خارج ممارسة عم ، ولا يحتكم على أ

وأنها لا تضيف شيئا ، وهنا نجد مثلا عما ذكرنا عاليه عن اختلاف الوظيفة عن مرتبة المعرفة
 .إلى الشخص ذاته ولا تعُدَ لِ شيئا من حاله الباطنى

فناهاولابد لنا من تفسي فهى مقصورة على الوظيفة التى ترتبط ، ر العصمة المذهبية كما عرَ َّ
ولا وجود لها فى ، وأولها أنها صالحة فحسب فى إطار التراث الذى تعمل فيه، بها بعدة طرق

فهذ ادعاء ، أى إنه لا أحد يملك أن يحكم على تراث باسم تراث آخر، أى صورة تراثية آخرى
وهو أمر واضح لكل من ، فحسبد أن يلتزم المرء بما يخص ُّ دينه زائف وغير مشروع حيث لاب

لو كانت الوظيفة تنتمى إلى منظومة ، وثانيا، لم يقع فى أسر أفكار مسبقة عن المسألة المطروحة
مة هذه المنظو طاق  جاوز ن لا تت صمة  فإن الع ها  حال، بعين سب ال حدودا بح ها  بد أن ل تى لا ، وال

بموجب سمة خاصة بالوظيفة المرتبطة بفرع  رك النطاق البرانىفيمكن تصور العصمة دون أن نت
ية مة بران فى منظو صة  عه خا مذهب بأجم ليس ال مذهب و من ال خر  خرى ، أو آ مرة أ جد  نا ن وه

ومن الواجب مراعاة هذين ، ولا وزن له أيا كان، ادعاءاً نقيضا يعنى انقلاب البنية الطبيعية

                                                 

 

6
مععنى  مى  لمىروم ’فى  لمتعىام م لمذه ب ى   لمكاثعم ك   ىهل لمنفىعل لمروحى  ويسذ  لمع عت  6 

 .‘لملدُسُ
7 

، ولمذىىد ش فىى   ىىهص لمفكىىرة  ىى  أخ ‘لمعفىىذ  لمبارعيىى ’لمكىىاثعم ك  عىى    ىىعتويتحىىد  لمع 7

ىا تسىلم ‘ لمعفذ  لمذه ب  ’ قد أسبُ عَ عل  شط  ولحد، فى  حى   أخ صىعى لمتىرل  عذعم 

 .رأخ م  يلعم رعة ف  منت ذ  ف  لمتعل م يقاىص ف  لمعفذ  رذدى إخعصر معة فتر
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ل لدوامالاخت لى ا جاوز  8افين ع ية بت صمة التراث قات الع ستخدام تطبي سوء ا طأ و تى نتجن َّب الخ ح
ق عليه على نحو مشروعفلم يعدُ هناك أمر ، الحدود المشروعة فى كل حالة ولو كنا ، يمكن أن تطُب َّ

ه قد أسهبنا فى معالجة هذه المسألة فذلك لأننا نعلم أن كثيرا من الناس يميلون إلى عدم فهم هذ
ية وكل ما نملك ، أم غير ذلك برانيةبصورة تراثية  امحدودوسواءٌ أكان أفقهم ، الحقائق الجوهر

طاق  فى ن ضون  لا يخو تى  فاءتهم ح مدى ك لاعتراف ب هو ا هم  فاهم مع تى نت نه ح سؤال ع ال
 .وهو ما سيدعو إلى البرهان على عدم فهمهم، غيرهم

 

                                                 

 

8
لمهندسى   لأمكننىا قىعك إخ  ىهي  للاختعفى   لمذىه ب    عى  لمعفىذ   ومع لستطدمنا لمرمزي  8 

ولقع  عل  لمذستعى للتىر، فى  حى   أخ لمعفىذ  فى  لمثىان   أفل    ح ث إخ لمفعى لمترلث  

 .ىأس   ح ث إنها تتعلق رامبن   لمترلث  
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 وسيلتين تعميديتين .46

بارات من الاعت يرا  شاكلة إن كث يه م ها عال تى طرحنا سونية  ال فى الما يا  تب العل للمرا
 Ordoنظام بعد الفوضى " والآخر "Post Tenebras Luxنور بعد الظلام "وأحدها ، الاسكتلندية

ab Chaos" ، والحق إن المعنيين متصلان إلى درجة التماهى رغم أن الثانى قابل لتطبيقات
ثانى على ، التعميدية‘ بالاستنارة’ويتعلق كلاهما ، 1ن الأولأوسع م أولهما على نحو  مباشر وال

هى التى تطُلق حركة ال كون ، Fiat Luxحيث إن الترددات الأصلية للنور ، نحو  عرََضى
cosmogonic process  كونا  ’ليصبحCosmos‘2 ،التراثية حال  لظلام فى الرمزيةويمثل ا

أو يعُايرَ فى  ويتحدد هذا التحقق، 4‘ال كون’مترابطا فى عالم التجلى حيث تتحقق فى ، 3‘الفوضى’
ليكن ’من نقطة المركز حيث ترددت كلمة ‘ شعاع الشمس’كل لحظة من التجلى على امتداد 

 .Fiat Lux، نور

يأتى ال كذا  قاوه لام ح عد الظ كون ، نور ب ظور ال  من من ليس  لأكبرو ظور  بل ا من من

                                                 

 

1
تعبىر أصىع  عى  لمن ىـَّ  فى   "Ordo ab Chaosلمن ىام رعىد لمفعضى  "ومىع لدعى  أحىد أخ   

فىىر  لمن ىىام علىى  لمفعضىى  فىى  لمذرلتىىا لمعل ىىا أثنىىاء لملىىرخ لمثىىام  عقىىر،  ومىى س  ىىهل 

ا عل  ما نغرم  نا، فلم يعىدُ لم  تغب ل ا مانع ا جامع ىا م  ىرص مى  لمتغب لىات لمتى  قىد  لعترلض 

 . تعلعص قدىل
2

 . ترل  ولحد ق د لمنقر ترجذات، 3راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   

3
كذىىا أخ  نىىاص معنىى  آخىىر أسىىذ  مىى  ىمزيىى  لم ىىعم، و ىىع حىىاك لمعتجلىى  لمذبىىدئ  ملطلىىق،   

 .ومكننا نلتـزم  نا رامذعن  لمكعن  لمفح ح
4

، ويتعلىق مباشىرة to seeرذعنى  يَىرَى ‘ ك و ص’مى  جىهى  معكىاوتقُىتق لمكلذى  لمسنسى كريت    

مى  ناح ى  أخىرى مىع كلذى   معكىا، ولتفىاك Luxلمعت ن ى   رامنعى كذا تب   مضا اتها ملكلذ 

Lodge   رذعن  محفا، وىرذا كىاخ لمى  وسى غ ا مكلذىlocus  لمعت ن ى  ويتذىا   معهىا، و ىع

أمىىر مىىر معنىى  ح ىىث إخ لمذحفىىا صىىعىة ملكىىعخ أو لمعىىامم لمىىدن عى، فهىىع لمذكىىاخ لمذضىى ء 

رى كىا شى ء رقىع رة لمذنت م عل  عكس لم ىعم فى  عىامم لمفعضى  مى  خىاىج، ح ىث يجى

 .لمسنسكريت   اىيـتتتسق مع لمن ام، أى 
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دينمنه  يُختاَروهو منظور التعميد حيث يرمز الظلام إلى عالم الدنيا الذى ، ال كون الأصغر  المعم َّ
نور’ الجدد يد ‘لاستقبال ال ثم، بالتعم لى ’ينتقلون  ومن  نورمن الظلام إ فى ‘ ال لدنيا  كما فعلت ا

ها لق’ بأمر أول خلق مة ‘الخ شعائره ، 5بالكل مة و صه العا يد بخصائ عن التعم لك  ثل ذ قل م و
  .‘ما كان منذ الأزل’والحق إنها صورة ، التراثية

ما  بزغ من الفوضى فحسب بل ‘ ال كون’أ لم ي نات ف يه الإمكا ما تتسق ف بمدى صفته نظا
ية فى الفوضى ، ‘ab chaosنظاما من الفوضى ’كذلك أنتج  فهذه الإمكانات كانت منطو

مايزة صبحت ، كاحتمالات لامت كذا أ مادة’وه لأولى ال بل ’أو  ‘6ا جوهر القا ية ‘ substanceال بدا
الجوهر ’ وحال الوجود قبل التعميد بتعبير تشاكلى هو حال، ‘ليكن نور’لتجلى العالم على منوال 

الا من بعده‘ اللامتمايز فكما ذكرنا سلفا أن التعميد لا يملك طرح الإمكانات  ، 7لكل ما صار فع َّ
أمرا إلى إمكانات العالم  ‘ليكن نور’كما لا تضيف  التى ليست موجودة فى المرء منذ أول أمره

تاج  ،8ل كن هذه الإمكانات كانت لا تزال قيد الفوضى والظلام، الذى قيلت من أجله وتح
لى استنارة  جود  illuminationإ لى الو بالقوة إ جود  ثم تنتقل من الو من  حتى تفرض النظام و

وكما ، ولابد من فهم أن هذا العبور لا يتم على الفور بل يستمر طوال العمل التعميدى، بالفعل
إلا على نحو ‘ نظام’ولا ‘ ل كون’ود ولا وج، بين أطوار دورة تجلى العالم المقصوديجرى الانتقال 

ويجرى ، والذى لابد من فهم طبيعته اللازمنية، الأولانى‘ النور’افتراضى بموجب واقع وجود 
ن يث إ ته ح نوال ذا لى الم يد ع جود هالتعم مع أطوار دورة الو ح  فت َّ يتم ، يت تى  ضيا ح ظل ُّ افترا ي و

ياوالذ، التواصل مع النفوذ الروحى  .ى يصبح فيه لنور سندا شعائر

بار بدأ ويجوز اعت ضى" م عد الفو ظام ب جود " الن يث الو من ح ية  مة التعميد قا بالمنظو متعل

                                                 

 

5
لمعصىىىى   ’، فىىىىإخ معنىىىى  ‘orderن ىىىىام ’و نىىىىاص م ىىىىزى خىىىىاص لازدولج معنىىىى  كلذىىىى    

commandmet ‘  و ىى  أوك كلذىى  مىى  سىىفر لمتكىىعي ‘يعمىىاى’تعب ىىر عىى  لمكلذىى  لمعبريىى ، 

 .  ، وسعن نععد إم   هص لمنلغ  ف ذا يل ملتعب ر ع  عذا لمكلذ  لمرران
6

 .2راب ‘ ...  ذن  لمكم ى ’ىلجع   
7

 .‘لمحجر لم فا’لمذاسعن   و ع لمرمز  
8

، ف  سىفر لمتكىعي ‘ أنا ما أنا’ف  ترجذ  أخرى تكاد تضا   ‘ فرل  لاصعىى’أو رامحرى ِّ   

 contingent power ofوجعد عَرَضى   فى  وجىعد عرَضى  قعة "وقد ترجذها فارر دوم ف    

being of a contingent being " ،لمت  تعبر ج د ل ع  مُجذَا للإمكانىات لمتى  تنغىعى عل هىا

 .ولمت  تُ ل ِّفها صعىة  هل لمعامم م  من عى لمتكاما
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خارجى عالم ال ظاهر لل قق ، ال ظام’فإن تح عالم ‘ الن فى  جود  حال الو ها ل لى ذات ية التج عادل لعمل م
ويجوز لكل الموجودات  ،والذى يتحرك بلا انقطاع حتى يستهلك كل إمكانات وجوده، كعالمنا

ال لهذا التحقق، أن تدركه كلٌ على سِنخِْهِ وطبيعته والذى يسمى ، ولابد أن تتعاون بشكل فع َّ
لأعظم’كذلك  كون ا ندس ال  طُ مه ظاهرى‘ مخُطَ َّ عام ال ظام ال مل ، فى الن ته بالع لآن ذا فى ا و

سمه ستحق ا لذى ي يدى ا كلٌ ، التعم قق  ضائه ويح ناظر  من أع ما ي يا  ته باطن كون ’فى ذا ال 
صغر لات، ‘الأ فة المجا لى كا شتى ع طرق  بق ب لك ينط هم أن ذ سهل ف من ال جال ، و فى الم ف

كن أن  ثال يم سبيل الم لى  ماعى ع ماتالاجت هم المنظو ية  تل مى التعميد ظام تعلي مل ن ثى كا ترا
والواقع ، 9ككل للمنظومة الاجتماعية‘ روح  ’والذى سيكون بمثابة ، الجوانى من التراثللجانب 

انى تطرحأن هذه المنظومة  ية فى غياب مثل‘ للفوضى’نقيضا ‘ للنظام الحق’ الجانب الجوَ َّ  . هاالدنيو

حيث إنها  بما تقدم هاغيرب ق مباشرة أووسوف نذكر باختصار أحد المعانى الدالة التى تتعل
يا ب لق جوهر تهتتع طاق ذا ية ماتوالمنظ هوو، الن هذا  البران عى  لا ت تى  ُ ’ال طالم هو‘ خطَ َّ ما  فى  ب

ية ان ضا الجو َّ تالى تعار ظور، وبال ير من حد  غ جاه  وا فى ات عام  طط  يق مخ كل  فتحق لى  عالى ع يت
والذى أنتج نوعا ، وقد تحدثنا عنه سلفا فى سياق تراث الشرق الأقصى، افتعارض واختل

ضى’من  ية‘ الفو ية الظاهر من الناح قل  لى الأ مذاهب ع ية ، بين ال فى نها شامل  ظام  يق ن فتحق
ومن يحكم ، حقيقية من بنيتة كل ما تعارض واختلف عناصرف ككل‘ ال كون’المطاف يناظر 

ك’د أن يتخذ موقع النظام لاب وهو الذى يبقى ، ‘الخارجى’بالنسبة إلى العالم ‘ المحر كُِ الذى لا يتحر َّ
ومعياره انتظام الحركة التى ، وبالتالى محورا تدور حوله العجلة، ‘عجَلَة ال كون’نقطة ثابتة فى مركز 

لا مقاطعة وهى قادرة على ذلك لأنها لا تشارك فى الحركة التى لا تكف بلا تداخل و، يحكمها
لة ال كون لذى ينتمى بمجمله إلى محيط عج ، 10ولا خلط على أى نحو  كان مع الفعل الظاهر ا

وكل ما يبقى صامدا هو كل ، ة ترسمها حركة العجلة تتغير ثم تحولعارض توليست إلا تعديلا
وهى ، ةولا يناله ضرٌُ من أى شىء كان فى الوحدانية اللامتمايز، ما اتحد بالمبدأ فى محور العجلة

                                                 

 

9
  ذنىى  للإمبرلاعىيىى  ’ للاسىىكتلندي  ورفىىدد  ىىهص لمعسىى ل  فهىىهل مىىا يسىىذ  فىى  لمذاسىىعن    

فى  لمفىعىة ‘ ملفى  لمذلكى ’كتغب ىق ‘ لمعامم لمذس ح ’لارد أنها كانع عل  منعلك ‘ لمذلدس 

 .لمترلث  
10

، كذىا أنهىىا مىىا فى  لمتىىرل  لمغىىاوى‘ actionless actionلمعذىىا رىىع فعىا ’و ىهل  ىىع تعريىف   

 .‘action of presenceفعا لمحضعى ’سذ ناص سلف ا 
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لتلك التعديلات التى تشكل التجلى الكلى كما أنها غاية  اللامحدودنقطة انطلاق ال كثرة والتعدد 
كما أن قوى كل إنسان تنتظم بحسب منظوره ، فكل شىء ينتظم بالضرورة فى النهاية، مقصده

 .ى المبدأ الأسمى وخلودهفإلى التكامل النهائى 

 الكلمة والنور والحياة .47

ن قد نوه نتج ل لذى أ مة ا عل الكل عن ف يه  نور’ا عال كل ‘ توهج ال صل  بدوره أ كان  لذى  ا
ية التعميد، التجليات ية عمل ورغم أن المسألة قد تبدو خارجة بعض ، كما أوجد بالتشاكل بدا

ية صلتها الوثيقة الشىىء عن الموضوع الرئيسى فإنها تؤدى بنا إلى  والبصر فى المنظور  السمعبرؤ
 والتى يعب رِ عنها تماما الارتباط وحتى التماهى فى بداية إنجيل يوحنا، cosmogonic view ال كونى

1الحياة  و luxالنور  و verbumالكلمة  "بين 
  vita ،التوهج ’أن  ومن المعلوم فى التراث الهندوسى

سا يف‘ تايجا حال اللط صية لل ية ، خا خرى أن أولان ية أ من ناح ما تؤكد  صوت ’ك بين ‘ شابداال
ول كنها ، وهكذا تشير إلى العالم الجسدانى، بين العناصر‘ أكاشاالأثير ’مناظرة لعنصر المحسوسات

ته قا لآن ذا لأخرىفى ا عوالم ا لى ال باع ع لة للانط مة ، 2ب قة الترج لى الحقي هى ع ية اف يدة لعمل لوح
من لانهائية  والذى لا يعدو فى نهاية المطاف حالة خاصة، التجلى ال كونى فى العالم الجسدانى

لق مة ، الخ لوق بالكل شىء مخ كل  فى أن  ته  يد ذا سنجد التوك لَه ف فى مجُمْ لى  لى التج نا إ لو نظر و
ية ال بان لأمرالر بدء أول ا فى ال نت  يات، تى كا فة التجل بدأ كا سفر ، 3أى م ها  بر عن تى ع وال

كوين ية  الت فى آ لاء  نور"العبرى بج نات ، Fiat Lux" ليكن  ضاء فوضى الإمكا لذى أ وا

                                                 

 

1
لمت  تحافظ عل  صعى لمقعائر لمترلث   على   لمذاسعن   وم  لمذف د معح   أخ لمذن عمات  

 .أفضا وجر مذك ، وللإنج ا لمهى يلُل  عل  لمذنبر لارد أخ ربدأ رذفتتح إنج ا يعحنا
2

تسىىذ  ‘ ف ىىديا مىىانترلعلىىم لملىىعك ’لمن ريىى  لمتىى  قىىام عل هىىا ولمىى  ينىىتج رىىامغبع مىى  ولقىىع أخ   

أو لامتجل  ، ولمت  تق ر إم  لمفعت كىأمر محسىعس  راىللمف ع لمذطتلف  ملكلذ  لمذنغعق  

 . ينتذ  إم  عامم لمجسد
3

 ".ف  لمبدء كاخ لمكلذ " و   للت لمكلذات ف  مفتتح إنج ا يعحنا  
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مت بالمعنى ، فانتظ نور  صوت وال بين ال بدئى  طاق الم فى الن شرة  صلة المبا عن ال شف  ما ك هو  و
 . أى تناظر التعبيرين فى عالمنا، المعتاد

الذى جاء فى التوراة والذى عادة ما ‘ أمرََ ’فإن فعل ، وهنا ينبغى الحديث عن اعتبار مهم
 ُ ية والعربية "قال"ترَجَم إلى ي بانية ، هى فعل أمر  فى العبر تمخض عنه تجلى الخليقة ‘ أمْرٌ ’فالكلمة الر

أى إنه ينبثق من مشيته ، "من أمر الل  ه سبحانه" وكذلك كان النور فى الإسلام، 4بكل صِيغَها
‘ عالم الأمر’والذى يسمى ، أى حال الوجود ودرجته‘ العالم’وكذلك بمواضع الخلق فى ، بالأمر

النور  ’ولذا كان تعبير ، بالمعنى الكلى‘ الذات’والنور المدُركَ هو ، المحض الذى يشك لُِ عالم الروح
مدى ية ’و‘ المح لروح المحمد نى ‘ ا فى مع ساوى  ا الت مل’تام َّ سان الكا لق الل  ه 5‘الإن هو  ، أول خ و

وهكذا ، 6وفى بسَْطهِِ يشتمل على كل المخلوقات وفى قبَضِْهِ يعيدها إلى مبدئها ،قلب العالم الحق
ا أن الل  ه سبحانه هو الأول والآخر واحدا كم، كانت الروح هى الأول والأخر بالنسبة إلى الخلق

يدا مطلقا التى  وهو حاضن الملائكة والأرواح المجردة، فهو قلب القلوب وروح الأرواح، 7فر
يد ها الفر لانى جوهر بالنور الأو شكلت  شروط ، ت حددت ب تى ت صر ال من العنا شوائب  لا  وب

 .8المراتب الدنيا من الوجود

 ناخصوصة فى دنيانا أو درجة الوجود التى تنتمى إليها حالم ولو انتقلنا الآن إلى اعتبارات 
ها  ما أن ل سنجد حت سانى  ً ’الإن ً ‘ امركز بدأ ناظر  وم ِ ’ي كون الكل  لب ال  لا ، ‘ىق نه إ ست م تى لي وال

ها سب حال صا بح عديلا مخصو ندوس ، ت سميه اله ما ي هو  بدأ  هذا الم هار هيرانياجاو حد  ،ب أى أ

                                                 

 

4
لمتى  وىدت سىىلف ا فىى  ‘ orderن ىىام ’ولارىد مىى  تىىهكرر لمفىل  رىى   لمذعن ىى   لمذطتلفى   مكلذىى    

 .حاش   سارل 
5

 . ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 6راب ‘ ىمزي  لمفل ا’ىلجع   

6
ورنب   فهم ىمزي  نبض لمللا لمذىزدوج رى   لمبسى  ولملىبض فى  معح ى  حركى  لمتىنفس،   

 ، ففى  كىع لمحىامت   فىبض ورسى ، وينىاةرل لمفكىرة لمهرمسى  وسى  و ع أمر شائع فى  لمهند

، ورقرا لمحرص عل  ر اخ ما إلل تعللع رامذبىدأ أم ‘coagula and solveلمتبلعى ولمهوراخ ’

  رامتجل ، ف تحدد لمبس  أو للاتساع رذرجع   لمذبدأ عل  صعىة تبلعى لمتجل  ويتحىدد لمبسى

 .ف  لورانها وععدتها إم  مبدئها
7

ا ردوى م تاتروخ ف  لملبام  لمعبريى ، ىلجىع    ترجذىات . 3رىاب ‘ ملى  لمعىامم’ويتفا لم  أيض 

 .ترل  ولحد ق د لمنقر
8

 . وم  لمسها  نا ىؤي  لمتذا   مع لمتجل  فع  لمفردى  
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نب  ماجوا هى، براه لى و شأت التج تى أن كذلك ، 9الكلمة ال هى  نور ’و هج ال ساو نى  ‘تايجا تى تع ال
يا فى ذاتها، اللطيف أو الحال اللطيف العالم وهنا نجد المصطلح الثالث ، 10والتى تنطوى جوهر

وال مع أح طاق متسقةالنفالمخلوقات التى تجلت فى هذا ، الذى جاء ذكره فى أول هذا الباب
ياة’ى إهاب ومن ثم يتجلى النور ف، وجودها ياة هى نور الإنسان، ‘الح تماما كما وصفها ، وأن الح

للعالم  ‘the Vital Principleى المبدأ الحيو’ وهى، جاربهااهيرانيبالمعنى الهندوسى  إنجيل يوحنا
له نايتَ ولذا سمُ ِ ، بأكم ية التى تحدثنا عنها فى سياق  جهاناوتعنى ، جيفا جها نور ’الصورة العالم ال

لانى نا‘ الأو نذكره ه لذى  بدو ، ا يث ت ياة’ح سة ‘ الح لروح’صورة منعك لى‘ ل طاق التج ، 11فى ن
صورة  هى  ها  صورة ذات هذه ال عالم’و ضة ال ندا بي شكل ‘ براهمانا تى ت بذرتها  هابهيرانياجار وال

 .12الحية

سانية  مة الإن فى المنظو يف  عالم اللط صيغة ال ها  حال  بعين فى  ناظر  شكلها وت تى ت ال
ةًَ على ، 13هيرانياجاربها لو كان موَجْ ته كما  سان بذا يعى الإن حيط الأولانى’و بدون أن ، 14‘الم و

والواقع أنها كليهما ، جة متوهجةيتمكن من إدراك ما إذا كانت هذه الموجة ترددا مسموعا أم مو
د قد ينشأ فى مرحلة تالية من التجلىو، معا وتتوحدا فى المبدأ بلا انفصام  ، فيما وراء أى تَحد ُّ

يعتمد على الصوت والنور فمن الثابت أن النطاق اللطيف ، ونحن نعبر هنا بالاستعارة والتشاكل
تاد لأنطولوجى المع ستاأى ، بالمعنى ا ص حا حس ْ بال صورةال سمع وال وت وال تا ال أو ، صربأو ملك

تى  قائق ال ناظرالح ها بالت عت عن تى ، نب ية ال ها الحرَف بذبات بمعاني خرى إدراك الذ ية أ من ناح و

                                                 

 

9
دأ للأسىذ ، ولمىهى يسىذ ر و   ناتج  ف  لمعامم لمذتجل  ومكنها ف  لخخ للتر ناتج  ع  لمذبى  

 . كاىيا ررل ذالمهندوس 
10

 ىىىهص    رلن جاىرهىىىا، وتنغىىىعى فىىى  كلذىىى  14رىىىاب   ‘للإنساخ ومف رص ف  لمف دلنتا’ىلجع   

، و ع نعى لمذعىادخ مثىا لمقىذس ملكعلكىا،   رلنايالمغب ع  لمذتأمل  لمت  يرمُزُ إم ها لمه ا 

 .‘قلا لمعامم’كذا كانع لمقذس ف  نامب   للأدياخ 
11

لمذبىىدأ ’، ولمىىنفس  ىى  ‘لمىىنفس’و‘ لمىىروم’و ىىهص لمذلحعةىى  تسىىهم فىى  تعريىىف لمععقىى  رىى     

 .ف  كا فرد عل  حدة‘ لمح عى
12

 . ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، 11راب ‘   ذن  لمكم وععمات لمزماخ’ىلجع   
13

لن  ‘ لمحاك’ولمحاك لمذلفعدة تسُذ     ‘ لمذلىام’  ، ف  ح   ينىاةر مفىغلح للإسعم ف  لمجَعَّ

 .لمتذا   مع لمذركز
14

ا رامذعن  لمرمزى لمعام    مجذا للإمكانات لمتى  يقىتذا عل هىا ‘ لمذح  ’يذثا ‘ ملذ اص’ولمتزلم 

 .حاك رع نر م  لمعجعد، وم  ثمَّ تناةر كا معج  عل ر إمكان   مطفعص 
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ل كن التشاكل منضبط فى التعبير بين ، تنطوى حتما على المكان والزمن فى الوجود الجسدانى
حالين صود إذن ، ال حال المق بدأ وال شرة بم لق مبا هوم‘ ياةالح’يتع لى المف هذه ، 15بالمعنى الك و

ية  ياة العضو توالى ولا غنى عنها لاستمرارها على شاكلة ، ذاتهاالصورة موجودة فى تجليات الح
 science ofعلم الإيقاع  ل ’وهذا هو الأساس الحقيقى ، التنفس ووظيفة نبضات القلب

rhythm ‘صو ضرورته الق يدىو قق التعم لم شتمليو ، ى للتح لى  هذا الع يداع ناظر  مانتراف تى ت ال
لى فى قنوات ومن جانب آخر ، 16‘الصوتى’الجانب  لذى يتج نور ا الصورة فى  نادىعلى توهج ال
وتردد  جيوتيرمايىذلك بالطبيعة المزدوجة لتوهج النور  ويتبين المرء بسهولة علاقة كل، 17اللطيفة

وهى الطاقة ال كونية الكامنة فى كل ، كوندالينىوالتى يعزوها الهندوس إلى ، شابدامايىالصوت 
تى تتخذ هنا مصطلح ، الناس ية’وال نور ’وهكذا نجد فى مصطلحات ، 18‘الطاقة الحيو الكلمة وال

ومن ثم تبرهن على الاتفاق التام بين كل ، ل الإنسانىتوحدا لا ينفصم منذ أصل الحا‘ والحياة
  .ق الواحدت إلا صورا متنوعة للتعبير عن الحوالتى ليس، المذاهب التراثية

 

 

 

 

                                                 

 

15
ومك  يحسى   Livingادة ما يتُرجم إم  لمهى ع‘ لمح ر ’وف  لمترل  للإسعم  لسم ىران   ع   

 .رذعن  لمذُح   Vivifyingترجذتر إم  
16

ل على     ، مكنهىا تعجىد فى  لمتىرل  لمهندوسى  مانتىاىلتولا مزوم ملعك إخ  هل لا ينغبق قفىر 

فى  لمجعلن ى  للإسىعم  ، فهى  رقىكا عىام مسىأم  ىمىعز صىعت   ‘ لمىهكر’صعى أخرى مثا 

 .دم ف  لمقعائر كعس ل  حس   مدعم مذعن  لمتعوةتستط
17

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر .21و  14رارا ‘ للإنساخ ومف رص ف  لمف دلنتا’ىلجع   
18

تىهكرنا  كعنىدللاىمز يذث ِّا أفع  تلفر على  نفسىها فى  حللىات حلزون ى   وح ث إخ كعندلم ن   

ل فىىى  لمحىىىديث عىىى  ‘ ر ضىىى  لمعىىىامم’  ورامععقىىى  لمترلث ىىى  رىىى   للأفعىىى لمتىىى  أشىىىرنا إم هىىىا تىىىع 

وصىىعىة للأفعىى  لمتىى   kneph، ولمتىى  عرفهىىا قىىدماء لمذفىىري   راسىىم خ ىىف   رلن اجاىرهىىا

عند لمدويدي   ررمز لملعقع  لمحلزون ى  ‘ ر ض  للأقع ’، أو عل  شاكل  ‘ر ض  لمعامم’تضع 

urchin. 
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 مولد الأفاتارا .48

ت بنا الصلة التى أشرنا إليها بين رمزية القلب و وقد  فى سياق الحديث ‘ بيضة ال كون’أد َّ
وهذا الجانب هو مولد مبدأ روحى ، إلى جانب آخر غير الذى ذكرناه من قبل‘ الميلاد الثانى’عن 

يكمن هذا المبدأ افتراض، ‘القلب’الذى يمثله فى مركز الفردية الإنسانية  ، 1ا فى مركز كل كائنيو
عن  حدث  ما نت ثانى’وحين لاد ال قق‘ المي ية التح لى بدا صور ع ال فذلك مق قل ، الفع َّ لى الأ أو ع
يد نا بالتعم صبح ممك حد معن ، ي حىيوأ فوذ الرو يد  يه أن الن قل بالتعم لذى انت بدأ ا مع الم ماهى  يت

ال، المقصود الذى يحفز  والمعنى الآخر أن الوجود الأسبق لهذا المبدأ فى الكائن هو التعميد الفع َّ
عل منه ، التحقق ًا‘ واقعاً’أى أن يج ومن الواضح أن رمزية ، حاضرا بعد أن كان احتمالا ممكن

 .تصدقُُ فى الحالين‘ الميلاد الثانى’

بين  شاكل  ضل الت ما أن بف كون مفهو لآن أن ي بد ا لأكبر’ولا رُمِْ ا صغر’و‘ الج رُمِْ الأ  ‘الج
لب يه الق طوى عل ما ين مع  يا  ماهى رمز هو ، 2يت سميها و تى ت لأكبر ال رُم ا فى الج ية  بذرة الروح ال

بالنسبة إلى موضعه فى مركز العالم لذى  3الأولانى الأفاتارا وهى نطفة، هيرانياجاربها الهندوسية
يه تاراومولد ، ينتمى إل رُم الأصغر’وكل ما يناظره فى  الأفا ثل فى القلب‘ الج يه كما ، يتم يرُمزَُ إل

ل كنه يتضح فى متون مثل ، وهو ما يتطل َّب استطرادا لا نملك تناوله هنا، ‘بال كهف التعميدى’
مَْ أن " نىإعلْ ساس  آج لد لهو الأ بدئى الخا عالمالم هف ، ل فى ك جود  به مو قق  ما يتح وكل 

                                                 

 

1
  .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر. 3لمباب ‘ للإنساخ ومف رص ف  لمف دلنتا’ىلجع   
2

و ناص ىمز آخر ف   هل لمفدد ع  ععق  مناةرة كاخ لمللا ثذرتها، وكاخ مركز ا كهم    

كىا  رحرن أيعد لمعبرى لمهى كىاخ مبىدأ عل  رهىة تناةر ما نح  رفددص ف  لملبام  لم هعدي 

 لمحرون للأخرى، 
3

رع نىر ي هىر فى  أحلىاب متفاوتى  مى  دوىة للإنسىاخ، رىا مى   أفاتىاىلوم س للأمر  نا مسأم    

فى  لمتىرل  للإسىعم  كذبىدأ ‘ لمىروم لمذحذديى ’عل  منعلك  للأفاتاىلتكاخ ولقعب ا مبدأ كا 

اجب ِّلىع ‘ رىهىة’با لمطلق، كذا أخ كلذى  متجل ات كا لمرسا، وأصا  هل لمذبدأ يرجع إم  ما ق

 . عل  لمذس ح ف  متعخ عدة
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فى حين يرى ، آجنىقد يسمى  الأفاتاراوقد يعترض البعض فى حالات أخرى بأن ، "4القلب
ى ، ‘بيضة العالم’هو من يسكن فى  براهمالبعض الآخر أن ا والتى تولدََ ، براهمانانداحتى إنها تسُمَ َّ

سم  هابا طة ، هيرانياجارب ها متراب ية فإن بان صفات الر عة لل سماء المتنو قع الأ عن وا ظر  صرف الن وب
قة نات متفر ِ ست كيا لدوام ولي لى ا لبعض ع ضها ا تذكر و، بالقوة ببع لزم  نا ي هاه تى  هيرانياجارب ال

يا ح بالنور لتصبح مبدءا عبقر   .6يتماهى مع آجنى ذاته 5تتوش َّ

يكفى ل كى نتناول التطبيقات التى تتعلق بال كون الأصغر أن نتذكر التشاكل بين  ِ و  ينداب
فى  فرد  يف لل نين اللط عالم’الج ضة ال ندا ‘بي هذه ، 7براهما ِ و بذرة’هى  نداالب فى ‘ ال موت  لا ت تى  ال

والواقع أن من ، 8‘لوز’والذى يسمى فى التراث العبرى ، والتى تتماهى مع مفصل الخلود، الكائن
أو على الأقل كان القلب من المواضع المفترضة لحلولها ، فى القلب‘ لوز’المفترض أن يكون محل 

موجودة فى القلب ‘ لوز’ن فإ، ما فى الأمر أعجبوليس ذلك ، فى علاقتها بالمنظومة الجسدانية
والتى تناظر المفهوم ، ‘المواضع’مثلما ترتبط بغيره من  ‘ىبالميلاد الثان’ولها علاقة مباشرة ، كذلك

 والتى تتصل بأحوال متنوعة من، أو المراكز اللطيفة فى الفرد الإنسانى الشاكراتالهندوسى عن 
ده مع  الروحى هتحققو كمال الإنسان وأخيرا العبور من حال ما فوق ، ‘الحال الأولانى’وتوح ُّ

ي َّة الأ’الإنسان الفرد إلى   .‘سمىالهوُ

بارات  فى اعت لدخول  هذا با من  بأكثر  ستطراد  لك الا لا نم صيليا و حا تف ستلزم طر ت
نة يَحسنُُ أن تترك لدراسة  فقد التزمنا هنا بالمنظور العام والاعتبار فى ، ةخصوصم لرمزيات معُيَ َّ

لة  ضرورتها كأمث مدى  يات ب عض الرمز ية’ب ير صو يد ، ‘ت ظة أن تعم فى ملاح تتم يك تى نخ وح
ثانى’ بدأ الذى  إنسان  ‘ تحقق’ليس إلا ‘ الميلاد ال تارافيصير ، أحدث التجلى الكلىبالم لد  أفا الخا

 .أبداً

 

                                                 

 

4
 .I.14كاثا أوران قاد   
5

 .وتقتذا لمناى ت جاس عل  شغري  متكامل    ذا لمنعى ولمحرلىة  
6

 .يرمز إم  لمقذس،    رلن اجاىرهاو هل سبا وضع   
7

 .ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر .13و  5ارا ر‘ لمف دلنتاللإنساخ ومف رص ف  ’ىلجع   
8

 . ترجذات ترل  ولحد ق د لمنقر، 7راب ‘ مل  لمعامم’ىلجع   
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